





إكاننةة 
محمد بن حسن شيخ طوسى ( شيخ الطائفه ) 


نشرت فى الطباعة: 


مكتبه أيه الله المرعشى النجفى العامه - قم 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ا ارا لوا شا اط موطا لظ ترقا ملظي تفلم نرج فا الطة ونه ع ل 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار المجلد ١‏ 010000117 0 10[ 1 |[ [ز[ز[ز1[ 1[ [ز[زذ1[ |[ [ [ [ [ [ [ [ ا 00 
اشاره اسعفد فد ادقع تناد ومو ختع عد مم كدهع ع ممع سحع سم ع شدحم سد دم فطع عمهة دده عمدع مط تعس عن ختحو د مم ففخم خط مط ط تمعد دده كع عدم مام عد دو فافع ند م تنكو نج 
[تتمه كتاب الطهاره] اد بكي د ب واعاد عدف جيعد د ليادج د لوادج بدن ل يادا ديد ل الدج يعدا ابيا لد بدا كيلدت ياد الات بدا ييا ادن اانا احا لاد أي حا تايا ياك يا حاتي 
١‏ بَابَ حَكم الْحَيْضٍ وَ الِاسْتِحَاضَهِ وَ التَفَاسٍ و الطَهَارهِ مِنْ ذَلِكٌ ل اا ل 5 ا ا واد فر 2 با 
اشاره عجت معد د دانك وعدت دعت جوع جات دعت جح ك3 عع جوم وات طعاده م ع وماد وح جرت دماحو ع وق دحادت وح حت دج اصع دمع د عاد وح عت جه دياك د عع دواد طح عت وه جم امع دجا قا عد عدا ات عقر 110 
[الحديث ]١‏ دعاك اح ل ا ا ا 01 
[الحديث ؟] ا ا ا ا ا 0000001 
[الحديث *] ا 0 
[الحديث ]| ا ا 
[الحديث ه] 000020 ا 00 
[الحديث عا ا ا ص ل لاوا ل لع ا ا با 701/7 
[الحديث 7] اماه لاوا شا ات م ل بالا وا ناا لا وباك ااانا ا دا ل ااام اناك اساسا مل أ اجا دان خما لدت ان د اانا اله وما جات اند الات ع ان لالجا با أ 
[الحديث 8] ا موا لك موه اح كا ماد ميد والح اا و ل ا ا ااا ا ا ا ا 1 
[الحديث 4] ا ا أ ا ا 161 
[الحديث ]٠١‏ و ع د 3 د الم حي ل 3 و ال و حي 2 وك الجر ود حا 30 م5 كد ا 5233 اد 52337 1 دا 2 3 1601 
[الحديث ]١١‏ ااا ا ااا ااي ااا 1 0 
[الحديث ؟١١]‏ اش ا قم لل سو جام و ا 51 
[الحديث ]١١‏ 1 ا 001 2 
[الحديث ؟١]‏ ل ل شل 
[الحديث ]١0‏ ل ل حر ل ع ا ل تاي ل ل ل ل ا را لعي ل بو ا ل 0101 
[الحديث ]١8‏ 0000 0 

[الحديث ]١17‏ ككل ماس ارول ليده ليل لبي أرولدو مد وق ولك ودام اديه ونوا سا ولبوانيد ةد لضفه جد اليد و داق جد لجاب دض الا ود 
[الحديث ]١8‏ ا ل فا قا ا مترش تاك لعفب الممخساط و فقا لم6 
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[الحديث 917] ا م ا ل ا ا ا 11 


[الحديث 98] لطع مشج من سواه علد عا دجاه عند مم جات علد بل اجاج عن ممست عاد على يسجاه عد معت علد ما عن سات اد ملمو اه ل مو ات لد ا لع ا ا ا ١11‏ 
8 بَابُ التَيعُم و أَحْكَامِهِ 00000000 
اشاره اام و ا ل لصتا #مشتس اس متتس امس تتا ب تتا سس ل ا ا م ا 11 
[الحديث ]١‏ الع ا ا ا ا ا ا ا 1 
[الحديث ؟] سمي و سق و سطع وو مجه امتطائع وو سه 2و جنع ووم ماحد نجع جع ف وف و ادا 
[الحديث *] 000102010331211 0 ا 1 
[الحديث | امود 6 د لتم د مد مره لت درك حا عرو ع ع ا لت ع اا ع عر صل لت ف اا دق ع ا لت و شروت ع طق لت د لقان عرق مد ل صا كات دك لك د 6 112 
[الحديث ه] ا ا ا 1 1 2 200211 ال 
[الحديث عا ا ا الا و ا تم ا ا ا اد ج11 
[الحديث 7] 352541 3مك بف5 327 دايفيف5 دع و1 تدايفة تاديف 327 د يف5 325137533 عاك ل 317 مايا جتعايف 5 ميف وتدون تعاب 56د ا 
[الحديث 8] 000 0171707311#30171701010 ا ااا ااا اا 
[الحديث 4] لعي لور لا ل ا رار الاي ل را ار ا ا 1 205 10( 
[الحديث ]٠١‏ طاكة ف عدت مدت عم د ل ده نت عط د فع رد ف عد ذه عرل ع لحت تنك ارط عه ع معط د فك رت ع فرك مط عت ع لط د كعك ع لد د كرد عط لط دك عر ط ته لط د كدت عل كدف عله لذ 2 11 
[الحديث ]١١‏ ا ا ا ا 0 
[الحديث ؟١]‏ اس م ديد عام حي لمعي اد اد يا و اي يروجة ووماء يك اشع وو د د لوده ويد يا ب فجي يود ف جديا ب بو يد ده ا سم 4 18 
[الحديث ]١١‏ دوي و عا 5ك ع ون ده جيه ادم ماي 0 وو بوك عتيدع ب و ع جه ده د دوي وا عجوم جا يده 1 وا جو د كو و 11 
[الحديث ]١8‏ ا ا ا اا 00 1 ااا 0 
[الحديث ]١0‏ ا 10 0 |[ [ [ [ [ ا 00000 
[الحديث ]١8‏ ا ااا ا ا ةا ا ل ا ا 
[الحديث ]١17‏ ا ا ا ا ا 010 
[الحديث ]١8‏ لإعدة اخ عمس وق فحت عه ص دق خص دمر قف عرحة عم و وعد مح ات موت ع دمحت اح م د ا د ص كح م عل صم عم م16 11 
[الحخديث 19] ا ااا ااا ااا ااا 1 1[ ااا 
[الحديث ]٠١‏ مم و لا ا ا خم لا ال اتا وال مد ا و ل قو سا و د اول ف 16 
[الحديث ١؟]‏ مقت اع اما وماد امه د مو ل 1 
[الحديث ؟؟] ا ل 
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[الحديث 0 الوه دخ فقو جد كردق عد ع معد جو كرد ةدو ع لدجو عت ةو د ع عدووة خنة معو ةدود عر فوخت دوو 22د 5265 2 


[الحديث ؟ه] د ادك جادا 52 2 دده عدر 5 واد ك5 ج1داك وعد داه عر 2 12124د25 دع 5 ددا جدق 51155 عدر2 5 اداه جه باد 5د دور كاد رج كر مسا ك3 اكد عاد د د اها 2 درك 0 2 


[الحديث 17ه] 5832-2 322582 832 2545 20082 53ج 32 832 3203822253 ج32 3 528 28353352623235 522323232 2 37 322 3 2232255 552 32 2252 2323/2215 52 222222 213 2232 


[الحديث ٠غ]‏ ا ل ل ل ل لان ل ل ل نان لا ل ان لان ل ل ان نالا لان ل الالال ا لالس ا ااال ا ا ل ااا ا اا اا ااا ااا 


[الحديث **ع] ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ااا ا ا ا ااا ا ا 22000 


[الحديث عع| بج حا لا و دا م وات ل لا وات لج رعو ل جا لوا اك وا موت ل ل لات وت وا عا ل ا وات صل وا موا نية ولك حوا قجت و لح عواة لم ع مان تن لح ما توت 


[الحديث 8ع] ملا وا حك امحاما ءال م لط ديا له لاا أو ع تل لاد ارات لدان عاديا علي ل اماد واج جات لداع نوا جمد جلت عاك رت تا مرق جا 30ل اد ورت عرق تراد مارة ال 5 ل معان ماك أت ان جل كك 21 


[الحديث وع] قا ا ا م ا ا ا ا اا ا لت ا لص ا لج لات ا ما با اا اراك عايا 
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[الحديث ؟"] ااا ااا ااا 1[ 1[ 1[ [ 1[ ااا 
[الحديث 8" الام ا 
[الحديث ع"] لعت قت ا اخ ةق 3 2:33 2:33 3:23 33:33 ا قا اا اس ا 1 
[الحديث 8" شل ا ا 
[الحديث ع8] ري ا ا ا ا ااا و فط ل بين ة سس ل ا 
[الحديث "| 0 1 11201211 2 1 1 
[الحديث 8" ا ا 11 
[الحديث 9*] 000001 0 ا ااا 
[الحديث ٠ع]‏ و ا ل ا ا و حا 100 
[الحديث ١ع‏ 00000 ا 
[الحديث ؟؟] تدابر فعاف ف 37435ب 325 تداك ند 7ج مايا 37 دا وف 35 بل 75ت تدادوانم جتدابف تماد م تج مابابفة: وقعا بن تيه 55 112 
[الحديث ؟ع] ا ا ا ا 0ل 
[الحديث ع؟] لمعي لبر الا ل ير ار ل ل عر لا 710 
[الحديث هع دكن نفع ند تعد كه عرد مت دنه ل دن معت فت ع عد لك ع ع د له عت عت ع لط دل عد لط وت عرع ط ح /01601 
[الحديث عع] مح اس ا كي ا باصا او اا م اي وا اا را بت امد عاو ع جد لمأو مد ا عه وك و أو ل د ا ار وأو اق لطر 12 173 
[الحديث /ا؟] ا 1 
[الحديث 8ع اي ل ل ل ل ل ل و ا ير را ل ا ب و0 
[الحديث 89] ايا 0 0ا 00 
[الحديث ١ه]‏ 3523 35 2 3د 75و 0 1 تاد 3 1 لودل ادا لفت قد بلطا 3 0 11 واد 1 2 03 1 
[الحديث ١ه]‏ اطتفانة متنا كا ناولا ات ند لبوق اك لاسا جالحاواته ل اسان الماك عا مال ل نا وان بل امال واثو ايك و رن دا مذ متاوادة ارا ل 
[الحديث ؟ه] ا ل ا ل ا 750006 
١‏ بَابٌ تظهير الْمِيَاهِ مِنَ النَّجَاسَاتٍ ا ا ل 
اشاره كبا ل نان يا ل دعن عاد د ناكا ءا عا وان اناه مخ عاب عاد اكاب دن عام د دا عات عع انعا دناعت داما اباد عام مالو إن دا ن دنا ادع عاحا عه تومت عم ع الور تدا عاد د ناماه وام لذ عاد وم ع دا مياد 10017 
[الحديث ]١‏ ا ل اق 
[الحديث ؟] لح و ا وت ع م و مي ايا 
[الحديث *] 00 
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[الحديث 78 ]١‏ ا ا اح لت ا ا ا عا عاج شمن ف لاا لمعك امح قرط ل لع اج عدأ ات كن قل عادخ نش كن دع 34 32 2316 


200 2 1 ]١12 [الحديث‎ 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار المجلد 7 
اشاره 

سرشناسه : طوسى» محمدبن حسن» ق ع 7 
عنوان قراردادى : [تهذيب الاحكام. شرح] 


عنوان و نام يديدآور : ملاذ الاخيار فى فهم تهذيب الاخبار [محمدين حسن طوسى ]/ تاليف محمد باقر المجلسى؛ تحقيق مهدى 
الرجائى؛ باهتمام محمود المرعشى 


مشخصات نشر : قم: مكتبه آيه الله المرعشى العامهء 8١6١ق.‏ - 1888. 
مشخصات ظاهرى : ١8‏ ج.نمونه 

فروست : (مخطوطات مكتبه آيه الله المرعشى العامه )١8‏ 

وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 

يادداشت : "شرحى است بر تهذيب الاحكام در شرح المقتعه للشيخ المفيد" 
يادداشت : كتابنامه به صورت زيرنويس 

عنوان ديكر : تهذيب الاحكام 

عنوان ديكر : المقنعه 

موضوع : احاديث شيعه -- قرن ق ه 

شناسه افزوده : مفيد» محمدبن محمدء 5١7‏ - 2””اق. المقنعه 

شناسه افزوده : مجلسى» محمد باقربن محمدتقى» ١١١7-11١٠ق.‏ شارح 
شناسه افزوده : رجائى» مهدى, 1177 -. مصحح 

رده بندى كنكره : 6١82/طاوات‏ 95078 

رده بندى ديويى : 791/7١١‏ 


شنازه كتابشتاشن على 2م لوستم 


[تتمه كتاب الطهاره] 

| بَابُ حَكم الْحَيِض وَ الِاسِْحَاضَهِ و النَّاسِ وَ الطَهَارَهِ مِنْ ذَلِكَ 

اشاره 

قَالَ السَّئِحُ أَبَدَهُ الله تعَانّى و الحائِض هي التى تَرَى الدَّمَ لظ اْأَحْمَرَ الاج مِنْهَا براه در على ذلك 


]١ [الحديث‎ 


ا 1 ا لض 


باب حكم الحيض و الاستحاضه و النفاس و الطهاره من ذلكك الحديث الأول: حسن. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: * 


ع" د افر د يه 


بهَا الدَّمُ نا تَدْرِى أ 5 قال فقال هَا إِنَّ د ا حَارٌ عَبيطٌ أ ود لَه 5 ارَهُ وَ ده الِاسْتحاضَه أ ارد فَذَا 
8 خض هُوَ غير م6 سو ف وَحَرَ م6 صفَرْ 


ان للد خوازةو ف و سوا تح الل كَل مكحت و جى ُو لان انرأ مَا زَادَ عَلَى هذا 


قوله عليه السلام: إن دم الحيض حار قال الفاضل التسترى رحمه الله: مقتضى الإطلاق أن هذا حكم من له العاده و غيرها و 
المبتدئه و غيرهاء و فيه كلام سيجى ء إن شاء الله تعالى فى الزيادات و كذا فى البواقى. انتهى. 


أقول: المشهور بين الأصحاب أن كل دم يمكن أن يكون حيضا فهو حيض و إن لم يكن بتلكك الصفات, و عملوا بتلكك الأخبار 
الداله على صفات الحيض فى المبتدئه و المضطربه إذا استمرت بها الدم. 


و قال السيد رحمه الله فى المدارك: هذا الحكم ذكره الأصحاب كذلك. 


و قال فى المعتبر: إنه إجماع. و هو مشكل جدا من حيث ترك المعلوم ثبوته فى الذمه تعويلا على مجرد الإمكان. و الأظهر أنه 
إنما يحكم بكونه حيضا إذا كان بصفه الحيض أو كان فى العاده. انتهى كلامه رحمه 


اللّه. 

ولا يخلو من قوه. 

و فى الصحاح: العبيط من الدم الخالص الطرى. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ٠‏ 
[الحديث ؟] 


ل سك ا مالل لو كي ال ل 


دم 0 عا 
[الحديث ]١‏ 


- 


" أَختردٌ بي محمد عَنْ ع ك2 ن اك عن شاقن يجرب عن عيب َال أتتى اغرأة وا أذ أذسها على أبى عوي الأو 
فَاستَادَنْتٌ لَّهَا ََذْقٌ لَهَا قَدَخَلْتْ وَ مَعَهَا مله لََا فَقَالْ أ لَه يا أبا عَمِدٍ اللّهِ مَا تَقُولُ فى الْمَرْأَهِ تحيض لحيضن 


لعل محمد بن إسماعيل هو الئيسابورى أو الرازى اللذين ذكرا ذ فى الكشى استطراداء لا ابن بزيع لما يفهم من الكشى إن ابن بزيع 
من مشايخ ابن شاذان. 


قوله عليه السلام: يخرجان من مكان واحد قال الشيخ البهائى رحمه الله: المراد بتعدم خروج الدمين من مكان واحد أن مقرهما 
فى باطن المرأه متخالفان» فخروج كل منهما من موضع خاص. 


الحديك الثالك؟ مواق 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ؟ ص: / 


00 كور أنأء حَيِضِهًا قَالَ إِنْ كان 2 حَيِضِهًا دُونَ عَشَّرَهِ أنّام اسْتَظهَرَتُ بيؤْم وَاحِدٍ 


قوله عليه السلام: استظهرت بيوم واحد قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: ظاهره مخالف لما هو المشهور عند الأصحاب من 


الاستظهار بيوم أو يومين بل إلى العاشر» و أنه لا بد للمستحاضه مطلقا من غسل لكل صلاتين» فكأنه محمول كما هو الظاهر على 
الكثيره. انتهى. 


وقال السبط المدقق رحمه الله: ما تضمنه من أن الدم إذا استمر الشهر و الشهرين و الثلاثه تجلس أيام حيضهاء ثم تغتسل لكل 
صلاتين» قد يظن منه أنه لا استظهار على 


من يستمر بها الدم؛ إلا أن يقال: بأن أيام الاستظهار داخله فى الحيض. و لا يخلو من شىء. 


و مثله استفاده التميز منهاء فإن ظاهر قوله عليه السلام بعد السؤال عن اختلاف أيام حيضها حال استمرار الدم دم الحيض ليس به 
خفاءء يدل على اعتبار لون الدم, و قد ينظر فيه بأن الغرض حصول الاعتياد فى الحدث من حيث قول المرأه فتجوز أيام حيضها. 


و ما تضمنه من الاستظهار بيوم واحد لا ينافى ما ورد من الاستظهار بأزيد, لإمكان الجمع بالتخبير. نعم فيها تأييد لما تدل عليها 
الأخبار المعتمده من أن ما بعد الاستظهار استحاضه. سواء تجاوز العشره أو انقطع عليهاء و إن كان فى كلام متأخرى الأصحاب 
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م هى مُه تَحَاضَةٌ قَالَتْ فَإِنَّ الدّمَ يَسِكَمِرٌ بها الشَّهْرَ وَ الشَّهْرَئْن و اانه فكي نض نَم بالصَّلَاِ قَالَ تَجَلِم يام عيض ها ثم تَغْتَيل 


لكل صَلَائين قَالَتْ لَه إِنَّ يام 


- 


و أقول: نقل فى المعتبر إجماع الأصحاب على ثبوت الاستظهار لذات العاده مع استمرار الدم إذا كانت عادتها دون العشره بتركك 
العباذه. و اختلق فى وجوب: الاستظهار و استحبابه» فالمشهور بين القدماء الأول» و بين المتأخرين الثانى. 


و اختلف أيضا فى عدده فقال الشيخ فى النهايه: يستظهر بيوم أو يومين بعد العاده و هو قول الصدوق و المفيد» و قال المرتضى 
رحمه الله: إلى العشره. 


و الظاهر من الأخبار التخيير بين اليوم و اليومين و الثلاثه. 


و اختاره صاحب المداركك, و قال أيضا فيه: ذكر المصنف و غيره أن الدم متى انقطع على العاشر تبين كون الجميع حيضاء 
فيجب عليها قضاء صوم العشره؛ و إن كانت قد صامت بعد انقضاء 


العاده» لتبين فساده دون الصلاه. وإن تجاوز العشره تب تبين أن ما تجاوز عن العاده طهر كله» فيجب عليها قضاء ما أخلت به من 
لقوق الك الرساكة و سوبا ١١‏ كدرو سن لاوا جاه لقن نيا افر 


وعندى فى هذه الأحكام توقف» لعدم الظفر بما يدل عليها من النصوص. و المستفاد من الأخبار أن ما بعد أيام الاستظهار 
استحاضه. و أنه لا يجب قضاء ما فاتها فى أيام الاستظهار مطلقا انتهى. و هو متين. 
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- - 


حيض ها تَحْتَلِنْ عَلَيِهَا و كا يقد اْحِضٌ الْيؤم و اليؤمين و التََاوَ يتح ِل َلك كَماعِلْمَهَا به به قَالَ دَمُ الْحَهِض ليس به حَفَاٌ 
هُوَ دَمٌ حار نح لد له وق وَدَمٌ اِاْتخاضّه دم كَاسِدٌ بَارِدٌ قَالَ كَالَْقَعَتْ إِلَى مَوْلَاتهَا فقَالَتْ أ تَراهُ كان امْرأة مَرَه. 


[الحديث ؟] 


اج 


* أَخْمَدٌ بْنٌ مُحَمّدِ عن ان مَحْبُوب عَنْ عَلِىٌّ بْن رِئَاب عَنْ زِيَادٍ بْن سُوقَه 


قوله: إن أيام حيضها تختلف يمكن أن يكون هذه ابتداء حيضها و لم تستقر لها عاده لاختلاف الدم, و أن يكون لها عاده فنسيت 
للاختللاف. 


و اختلفوا فى الأولى هل هى كالثانيه مضطربه أو الأولى فى حكم المبتدئه؟ 


ولا فى الأول فى أنهما يرجعان أولا إلى التميز مع حصول شرائطه؛ و هى كون ما شابه الحيض لا ينقص 
عن ثلاثه ولا يزيد على عشره. و توالى الثلاثه على مذهب من يعتيره. 


وهل يعتبر فيه بلوغ الدم الضعيف مع أيام النقاء أقل الطهر؟ خلاف. 


قوله عليه السلام: و هو دم حار قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه دلاله على أن التميز مقدم على العاده فلو جاء فى 


عادتها مختلفا فما هو بصفه الحيض حيضء و ما هو بصفه الاستحاضه استحاضه. و فيه كلام. 
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قال تيل أب جشترع عن دل اق اغزأت أذ أثة رأث ذأ كفم ا ع نا يَومهَا كيف تَطمٌ بالصَلاء قال تتيتك 
الْكَوْسْفَ فَِنْ خَرَحتٍ الْقطنَهُ مُطَوََه َه بالدّم فَإِنّه مِنَالعَذْرَهِ َيل و تبك تعها فلن ولق لى 3 إن توح الكوش اتتقينا بالذه 


َهُوَ مِنَ الطمث تَفْعدُ عن الصَّلَاءٍ يام الْحَيِض. 
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تدع سل 


قوله عليه السلام: فإن خرجت القطنه عليه فتوى الأصحاب. 
و قال الشيخ البهائى رحمه الله: المراد بالحرقه اللدغ الحاصل من حده الدم. 


وقال: الاقتضاض بالقاف و الضاد المعجمه إزاله البكاره. والعذره بضم العين و إسكان الذال البكاره» و يستعملها الفقهاء فى 
الدم الخارج عند الاقتضاض. 


و الطمث بالفتح الحيض. 


و وجه دلا-له تطوق الدم على كونه دم عذره أن الاقتضاض ليس إلا خرق الجلده الرقيقه المنتسجه على فم الرحمء فإذا خرقت 
خرج الدم من جوانبهاء بخلاف دم الحيض. و المراد بالغسل غسل الجنابه» و أمرها بإمساكك القطنه للتحفظ من تعدى الدم إلى 
ظاهر الفرج فى أثناء الصلاه. و لا يخفى أنه يمكن أن يستنبط منه وجوب عصب الجروح و منع دمها من التعدى حال الصلاه إذا 
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ثم قَالَ اذه الل قال :و تكنوك شك اتا نه 2 لا تك الدد ا نو [| هاون أشعاة الله تقال 


- - 


مَكّوباً فى شَّئ ءِ مِنَ الشْياءِ فَقَدْ مَضَّى فِى بَاب الْجَنَاِِمَا فيه كمَايَةٌ وَ لاله علي إِنْ شَاء الله تَعَالَى 


ثم اعلم أن هذا الحكم هو المشهور بين الأصحابء و المحقق فى المعتبر قال: لا-ريب فى أنها إذا خرجت مطوقه كان من 
العذره. فإن خرجت مستنقعه فهو محتمل. و لم يجزم بالحكم الثانى» و لا وجه له. إذ كل دم يمكن أن يكون حيضا فهو حيض» 
و الكلام فى مثله كما هو الظاهر. 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه دلا-له على أن ما يجىء فى أيام العاده حيض. و إن كان أصفر باردا. و يمكن 
تخصيصه بما يكون بالصفات المتقدمه لما تقدم؛ و سيجى ء إن شاء الله تعالى فى الزيادات تمام البيان. 


قوله رحمه الله: ولا تقرب المسجد نقل على حرمه لبث الحائض فى المساجد الإجماعء و إن نسب إلى سلار القول بالكراهه؛» و 
كذا نقل الإجماع على أنها يحرم عليها المس. و قال ابن الجنيد: أنه مكروه. و أول كلامه بالحرمه. 


قوله رحمه الله: فقد مضى فى باب الجنابه قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: أنت خبير بأنه ما مضى فى باب الجنابه 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 1 

ذال بذ الله تغالى #الاتيجل لها القياة وَ هذا أَنْضاً مما علي الْإِمَا ماح و يَدُلّ عليه نضا 

[الحديث 4] 


أسعاء الله» و لا عدم قربها المسجد إلا مجتازاء بل كان الدليل مخصوصا بالجنبء و القياس ممنوعء و الإجماع المركب غير 


نعم يمكن استفاده عدم جواز مس القرآن لها مما مضى من الآيه و الخبر لو تم فى الجنابه. نعم روى فى الكلينى عدم جوازها 
وضع شى ء فيه لا الأخذ منه» و يمكن فهم عدم المكث. و كأنه لا خلاف فيه. 


قوله رحمه الله: و لا تحل لها الصيام قال الفاضل التسترى رحمه الله: لا أعرف لذكر حكم الصلاه بالعنوان المتقدم» و ذكره حكم 
الصوم بهذا العنوان وجها صالحاء إذا قلنا بعدم حل الأمرين؛ و لعل المقصود تفنن العباره لا الإشعار بعدم حرمه الأول و حرمه 
الثانى؛ على أن فى هذه الصوره لا يمكن أن يتحقق منه الصيام؛ فلا يوصف فعلها بالحرمه إلا بنوع عنايه» و لعل الأولى اختبار 
عباره الفساد هنا. 
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عد الرَحْمَنٍ بْنِ أبى نَرَانَ عَنْ ص هَُانَ بن يَختى عَنْ عيص بْن الْقَاسم الْبِتجلِيّ عَنْ أبى عَم اللّع قَالَ أله عَنِ امأ طَمِتُْ فى 
يَعَضَانٌ كَل أن كفيت القّقش قال تفط 

[الحديث 2 ] 

عو بِكَدًا الْإِسِنَادٍ حَنْ عَلِىٌ ثن الْحَسَِنِ ع عَنْ أخترة بن الْمَونٍ ءَ دن أببه عَنْ عَلِىَ بن عفَْعَْ أبيه عَنْ أبى عدي الع فى افوأء 
حاضَتُ فِى رَمَضَانَ حتّى إِذَا تفع انار حيرت اتاو كلد لاا واتترك م اكجيور كو دار أسيحة ون 


يوب > اع مد رةه 


رَمَضَانَ طاهراً حَنَّى إِذَا ارْتَفحَ النهَاووَأت العقض كال قبل ذلك اليوْمَ كله 
[الحديث 7] 


»و بِهَذًا الْسْتَادٍ عَنْ أخمد بْنِ الْحَسَنٍ عَنْ أبيه وَ عَلَاِ بْنِ رَزِينِ عَنْ محمد 


قوله: فقال: تفطر أى: تأتى بالمفطر كالأكل و الشرب جوازاء أو تجعل نفسها مفطره غير صائمه وجوباء أو تصير مفطره أى: تبطل 


ضومهاك و يويد الأول الخبر الآتى و أحد الأخيرين الذى بعده 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان على بن عقبه هو ابن خالد الذى وثقه و لا أعرف أباه بتوثيق» و ما حكى فيه على تقدير 
تمامه لا يدل على التوثيق 


الحديث السابع: موثق. 
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3 ل ار صُومٌ قال تَفْطِرٌ وَ فى الْمَوْأءِ تَرَى الدَّمَ فى أَوَّلٍ 


هع نا وكيا مَِ الم َدُلَ علَى نكو لول مف بالطلقام لور ع نيا لَ وَ يَحْرُمٌ عَلَى زَوْجِهًَا 


و 


وَطْوهَا حََّى تَخْوْج هن الْحخِض يَدُلَّ عَلَى ذلك قَوله تََالَى - - وَ يَسْلُوَك عَن الْمحِيض قُلْ هُوَ أَذىٌ فَاْتَلُوا 


قوله رحمه الله: و يحرم على زوجها وطؤها ظاهره القول بحرمه الوطء فى الدبر أيضا لشمول الوطء له 


و المشهور عدم تحريم غير الوطء فى القبل. 


و ربما يستدل بالآيه على تحريم الدبر» بناء على أن المراد بالمحيض زمان الحيض لإمكانه, و لا تقربوهن كنايه عن الوطء؛ و هو 
يشمل الدبر أيضا. و فيه نظر من وجوه. و لتفصيله مقام آخر. 

قوله رحمه الله: يدل على ذلكك قوله تعالى قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل مبنى الاستدلال على تمام المدعى على إحدى 
القراء تين» و هى غير القراءه المتقدمه فى إيجاب الغسل أى: قراءه التشديد و لعله كان التنبيه عليه كما تقدم التنبيه على قراءه 
التشديد فى باب غسلها. 
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لتلا فى الْمَحِيض و لا تَقْرَبُوهَيٌ حَتّى يَطَهُنٌ فَحَظر بوذا اللفظ فَرَيَهنٌ وَ أَوْجَبَ اعْتَرَالَهَىَ إلى أنْ يَطَهُنّ وَ هَذَا ظَاهِرٌ وَ يَذُل عَلَيه 
الا 

[الحديث 8] 

8م أَخْبَرَنِى به الشهخ أَيّدَهُ الله الس مَادٍ الْمتَقَدّمِ عَنْ عَلِىٌ بن المحَسَن عَنْ مُحَمَدِ وَ أَحْمَدَ ابْنَى الْحَسَنِ عَنْ أبيهمًا عَْ عَقْدٍ الله بْنِ 
بكثر عَنْ بَعْضٍ أصْحَابنًا عَنْ أبى عَتِدٍ اللوع قال إذا حاضتٍ الْمَوْأَهُ فَليأتِهًا رَوْجَهَا حيِث شَاءَ مَا اتقى مَوْضِعَ الدّم 


قوله رحمه الله: و أوجب اعتزالهن قال الفاضل التسترى رحمه الله: إن أراد إلى أن يخرجن من الحيضء فليس بظاهر إلا على 
القراءه الداله» و إن أراد إلى أن يطهرن مجملا فهو كما قال؛ هذا إذا أراد الدلاله على تمام المدعى. و إن أراد الدلاله على مجرد 
الحرمه حال الحيض فهو واضح على القراء تين. 

الحديث الثامن: مرسل قوله عليه السلام: إذا حاضت المرأه قال الفاضل التسترى قدس سره: فى الدلاله على تمام المدعى يحتاج 


إلى نوع عنايه. 


و أقول: الحاصل أن الأمر بالإتيان إن كان للإياحه كما هو ظاهر السياق» فيدل 


على تقيد الإباحه بإنقاء موضع الدم فلا يباح موضعه. و لو كان للوجوب 
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[الحديث 4] 


عبد اليك بن عغرو فال لأا عب لّوح عا إصاجب العزأ عايض وثها كال حل طن ب ما عذال بعد 


أو الاستحباب فلاء الظاهر الأول. 


النت آله وافلى و رو توكش فو واه 


و قال فى عبد الملكك بن عمرو: كأنه الذى روى ابن داود عن الكشى توئيقه و ما فهمناه عن الكشى بعد تمامه لا يدل على 
التو شق: 


قوله عليه السلام: كل شىء ما عدا القبل بعينه قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى الدلاله على تمام المدعى- و هو الحرمه و 
الحل- يحتاج إلى عنايه كما تقدم. انتهى. 
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[الحديث ]٠١‏ 


١٠و‏ ًا الْإِشِمَادِ عَنْ علي بن الْحَسَنٍ عَنْ محمد بن عدب الِب زُرَارَه عَنْ محمد بْنِ أبى مر عَنْ َم : ن سَالِم عَنْ أبى علد 
للّوع فى الوَجلٍ يأتَى الْمَرأَة فيما دُونَ المَْج وَ هى حَائْضٌ َلَ لَا َأْسَ إِذًا ادب ذلك الْمَوْضِع. 


]١١ [الحديث‎ 


ا 


و أقول: أجمع العلماء كافه على تحريم وطئ الحائض قبلاء بل صرح جمع من الأصحاب بكفر مستحله ما لم يدع شبهه محتمله. 


ولريب فى فسق الواطئ و وجوب تعزيره. 


و تفق العلماء أيضا على جواز الاستمتاع من الحائض بما فوق السره و ما تحت الركبه. و اختلفوا فيما بينهما خلا موضع الدم 
فذهب الأكثر إلى الجواز و قال المرتضى رحمه الله: لا يحل الاستمتاع منها إلا بما فوق المئزر» و منه الوطء فى الدبر. 


الحديث العاشر: هوثق أو حسن أيشا: 


قوله عليه السلام: لا بأس إذا اجتنب ذلكك الموضع قال الشيخ البهائى رحمه الله: لا يبعد أن يكون الإشاره بذلك الموضع إلى 
الديرء لأن السؤال إنما وقع عن الإصابه فيما دون الفرج» و التأسيس خير من التأكيد, و الإفاده خير من الإعاده. انتهى. و لا يخفى 


بعده. 
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فى الْائِض مَا يَحِل لِرَّوْجِهَا مِنْها قَالَ تَثَرُ إزَارِ إِلَى الوكبتين وَ تُخْرِحٌ سُرََهَا ثم لَهُ ما قوْقَ الْإزَارٍ 


[الحديث ؟١1١]‏ 


١‏ عَنْهُ عَنْ عَلِىٌّ بْن أسْمَاطٍ عَنْ عَمّهِ عَم يْقُوبَ بن سايم الَْحْمَرِ عَنْ أبى بحر عَنْ أبى عفد اللوع قال يل عن الْحَائْض ما يحل 
ِرَوْجِهًا مِنْهَا قَالَ تَثَّرِرُ بإزَارِ إِلَى الوّكبتين و تُخْرِجٌ َاقَهَا وَ لَه مَا قَْقَ الاب 


]١١ [الحديث‎ 


٠١‏ عَنْهُ تحن الَْئّاس بْن عَامِرِ عَنْ ياج الْحَشَّابٍ قَالَ سَأَلْتُ أبَا عدب اللو ع عن الْحَائض وَ النَفسَاءِ مَا يَجل لِرَوْجهَا مِنهَا فقَالَ تَلمِسٌ 


دعا ثم تة تنضطجمٌ مَعَه 


ا تتايى بن هد جار وَبَينَ حبار الى كَدَّمْنَاَا أن هَل علَى الاش يخجاب و يلك عَلَى اذتفَاع الْظر عَمَْ فل ذلك 
0 تكرق زوك لقع اننا مُوَاففَة لِمَذَاهِبٍ كثير مِنّ الْعَام 


ورواه الصدوق فى الصحيح عن عبيد الله بن على الحلبى. 


قوله عليه السلام: ثم له ما فوق الإزار أى: السره فصاعداء و إنما لم يتعرض للساقين لعدم الاعتداد بالانتفاع بهماء أو المراد غير 
الآذاره أو البراة ظهز الأزانهو الأول أظهن: 


الحديت القات عش :موق 

الحديث الثالث عشر: موثق أيضا. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ؟. ص: 7١‏ 
[الحديث ]١8‏ 


١١‏ أخمردُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَن الَْدْقِىَ عَنْ إس مَاعِيلَ عَنْ عُمَرَ بن حَنْظَلَه قَالَ قلْتٌ إأبى عَدِدِ اللوع مرا لِلرَّجل مِنَ الح ائِض قَالَ مَا بَينَ 
المَخِذَيْنِ. 


[الحديث 10] 


- 


د عَنْهُ عن الْبَْقِىَ عَنْ مَمرَ بْن يَزِيدَ قَالَ قلت لأ عَمِدٍ اللّع ما لِلرَجَلٍ مِنَ الْححائيض قَالَ ما ب ِنَ ليها و 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان حجاج هو ابن رفاعه الذى نقل توثيقه عن ابن العباس. انتهى. 
وفى الصحاح: درع المرأه قميصها 

الحديث الرابع عشر: مجهول. 

ولا يستبعد أن يكون إسماعيل بن عبد الخالق بن عبد ربه و يحتمل أن يكون إسماعيل بن سهل. 
و الظاهر أن ما بين الفخذين لا يشمل الدبر فإنه بين الأليتين. 

الحديث الخامس عشر: صحيح. 

قوله عليه السلام: و لا يوقب ظاهره النهى عن وطئ الدبر أيضا. 

و فى النهايه: الوقوب الإدخال فى كل شىء. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7؟. ص: ”١‏ 

[الحديث ب ١ا]‏ 


ا 
أبى عَبِدِ اللِّ قال سأنْتٌ أَبَا عَِدِ اللو ع عَن الول مَا يَحِلٌّ أ لون الطايرك كال اكع مس مور 


0 


5. 


نال تعفد :3 الحفى يكنا لاش 2 دهن الوطءة فى الْمَرْج وَ إِنْ كانَ بحل لَهُ له عا عَدَاة كما مضقئقة الأنماز الأوله 5 قال أيه الله 
تَعَالَى و أَقَلَّ أَبَام الْحَيِض تَلَائَهُ يام و أَكْتَدهَا عََرَه وَ أَوْسَطُهَا ما بَيِىَ ذلك يَدُلَُ عَلَى ذل 

]١7 [الحديث‎ 

الال ا أي لله تعالى عن أبى لا د أْصْحَابنًا عَنْ أَحْمَدَ بن 


ام 


العديك السادين عش مرنق. 

قوله رحمه الله: و بهذا الإسناد قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه أراد ما تقدم عند قوله" و لا يحل لها الصيام ". 
أقول: و يمكن حمل الخبر على الكراهه؛ و لعله أظهر من حمل الشيخ رحمه الله. 

الحديث التامع غشرة متجهول: 

و الحكمان إجماعيان. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ؟. ص: 7” 


أ 


الرّضَاع عَنْ أَدنَى مَا يَكونٌ مِنَ الْحَيِض , قَالَ ثلا ككدَهُ عَشَرَةٌ. 


2 
[الحديث 18] 


و بِهَذَا الِْسْنَادٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَعْقَوتَ ب عَنْ مُحَمّدِ بْن إِسْمَاعِيلَ عَن الْمَضْلٍ بْن شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بن يَخيى كال شالك انا لسن 


- 


دق عادكرة وه افيض لكان ذا ناه كانه و أعدة عشرة: 


[الحديث 19] 


إن 


9و أَخْبَرَنِى الَّعبٌ غ بده الل َعالَى عَنْ أخم بن محمد عَْ أبيه عن الْححسَنِ بن الْحََنٍ بْن أَبَانِ عن الْحُسَينِ بْنِ سَعِيدٍ عن النضْرِ 
عَنْ يَعْقُوبَ بْن يَقْطير عَنْ 5 الْحَسَن ع قَالَ اذى الْحَيْض َلَائَهُ وَ أَقْضَاهُ عَشَرَة. 


]١١ [الحديث‎ 


0 5 6 ا 6 ل 7 


وَ أخبَنى أخمة بن عبدُونٍ عَنْ عَلِيٌ بن محمد بن ال عَْ على بن الْححسَن بْن قضَالٍ عَنْ يَعقُوبَ بْنِ يَِي عَنْ محمد بن أبى 
3 عُمَِر عَنْ جيل بن دراج عَنْ محمد بن مثيم عَن أبى عبد الع قَالَ َل ما يون الْحِضٌ تاه امو إِذَا أت الذَّم قبل تر 
ام فى مِنَ الْتِضَهِ الْأولى و إِذَا أنه د ء 


0 


طن 


عَشَرءِ أيّام فهو مِنْ حَيِضَهٍ أخرى مُتتقبل. 


[الحديث ١؟]‏ 


الحديث التاسع عشر: مجهول كالصحيح. 

الحديث العشرون: صحيح. 

الحديث الحادى و العشرون: موثق 

قوله عليه السلام: فهى من الحيضه الأولى يمكن أن يكون مبدأ العشره أول الحيض. و مبدأ العشره الثانيه منتهاه و أن 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ؟ ص: ”7 


"" فامًا الد د وك اللف وا سن عي بْنٍ مخهوب عَنْ أخترة بْن محمد عَنْ أخم خمد بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أبى نضر عَنْ عَدِدِ الله بن 


بَِانِ عَن أب 000 كوا يكوة الحيدل تقان و اذى #افكرة هل كاله 


ََدَا الْحَدِيتُ شَاذْ أَجْمَعَتٍ الْعِصَابَهُ عَلَى ترك الْعَمَلٍ به وَ أو صَح كانَ مَعْنَاُ أ 
ا توي لم على هن لين ب م لاعف 6 تر مَا تَحْتّسِبٌ به مِنْ أيّام الحئيض 
ُمَانيَهُ يام حم حَسَب ما جَرَتْ به عَادَنهَا قبل ا.: ستِمرَارٍ الدّم وَ نحن م ين مَا يَدُلَ عَلَى هَذًاالتَأُويلٍ ذ فيمَا بَعْدَ إِنْ شَاءَ الله تَعَالى 


- 


يكون مبدأهما فى الموضعين مبدأ الحيض.ء فالمراد بكونها من الحيضه الثانيه أنها من مقدماتهاء لا أنها يحكم عليها أنها حيض» 
و أن يكون مبدأهما منتهاه. 


فالمراد بكونهما من الحيضه الأولى أنها منهاء أو من توابعها التى نشأت منهاء و الله يعلم. 
الحديث القائق و العشرون: موتق أيضبا, 


قوله عليه السلام: و تجمع بين الصلاتين أى: مع الزياده 


على العشره؛ أو كونه أقل من الثلاثه و كون الدم كثيرا. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 75 
[الحديث ١7؟]‏ 


ين 


مُححمدٍ عَنْ ص هوَانَ عَن الْعََءِ عَنْ محمد بْنِ مُشلم عَنْ أبى يجغفرٍع َال كاابكرخ الث فى أقلّ من عَكَدَه فعا زَادَ أقل 
مَا يَكُونُ عََرَهٌ مِنْ جين تَطْهُرٌ إِلَى أَنْ ترَى الدّمَ. 


© هد تن 


قال الشوخ أَيّدَهُ 4 الل على و متى وَأَتٍ الْمَزأة الدّم أل ِنْ تاه يام لئس ذَلِك بض و عَليهَا أَنْ تَفْضِدَىَ ما تَرَكَتْ مِنَ الصّلَا 


- 
م امف 


يَدُل عَلَيِهِ ما تَقَدَّمَ َهوَ أن إذا تت أن َكَل ام الحيض كانه ام و أكتره 


قوله رحمه الله: فهذا الحديث شاذ قال الشيخ البهائى رحمه الله: الأمولى الحمل على أن مراده عليه السلام أن الحيضن أكثر ها 


يعترى النساء ثمانيه أيام» و أقل ما يعتريهن ثلاثه» أى أكثر النساء حيضهن ثمانيه أيام و أقلهن ثلاثه. 


بصحه السئده إذ الثقه لا يغلط و لا ينسى: و إلا فالظاهر فى السئد أنه معتبر. و يحتمل أن يراد الأكثر بحسب الغالب. 


قوله رحمه الله: ان الم أه إذا كان قال الفاضا التسترى رحمه الله: فنه بعد» اللهم الا أن بكو ن مراده أن هذا 
قوله ر ٍ ِ ىر يه د 1 _- 2 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟. ص: 0؟ 


شه امت أن ما يَنقُصٌ عَنٍ الَو يِيدُعَلَى الْعَشََِ َس مِنْه و ذا لَْ يكن من الْحيض قلا خِلَافَ بَينَالْمَلِمين أنه يرما 
الصّلَاهُ وَ الصّوْمٌ وَ عَلَبهَا قَضَاءُ الصََّامِوَ يُوَيْدُ ديك 


[الحديث 9؟] 


5" ما أخبرنى به الشَّيِحٌ أيدَهُ الله تَعَالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْمَر بْن محمد عَنْ مُحَمَدِ بْن يَعْقُوب عَنْ عَلِنٌ بن ِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ 


ا ؛ لدم مكو عبط ها عقر بم َال ّنا يرث قث حلى لوجع 0 
افع حض ها ولا يكونٌ أكل من اَم ذا َتٍ الْمزأة ادم فى يام - عيض هركت الصله كان امو بها لدم تاه يام َه 


حَائِضٌ و إِن الْقَطَمْ الدّمُ يَعْكَ ما رَأَبْهُ يؤما أَوْ يَوْمَئن الث و صل و لطت مِنْ يو وَأَتِ تِ الدّمَ إلى عَشّرَهٍ أنّام فإِنْ رَأْتْ فِى 
ا . أو يَوْمَئر وَل الأَمْر الذى رَ أنه يَعْدَ 


ى 
ا 0 َ الدَّمَ فَذّيِك اليم وَالْيَوْمَانِ الى رَأَنْهُ لَمْ يِكنْ مِنَّ 


وقع جوابا عما سثل عن امرأه كانت عادتها ثمانيه و استمر بها الدم. 
الحديث الرابع و العشرون: صحيح أيضا. 
قوله عليه السلام: فما زاد أقل قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان المعنى [المراد] أن الطهر لا يكون 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ؟» ص: 52 


أقل من عشره و يزيد على العشره, و ابتداء العشره من حين الطهاره و الانقطاع 


الكلىء و انتهاؤه حين الرؤيه من غير أن يكون للأوسط دخل فى الابتداء و الانتهاء و إن حصل نقاء فى أواسط ما عند الابتداء و 
شده انصباب دم فى أواسط ما إليه الانتهاء. 


و قال الشيخ البهائى رحمه الله: الفاء فى قوله عليه السلام" فما زاد" فصيحه أى: فالقرء ما زاد. و يمكن جعل " ما زاد" مبتدأ و" 


أقل " مبتدأ ثانيا و" عشره" خبره؛ و الجمله خبر المبتدأ الأول. 


و قال فى الحبل المتين: قوله عليه السلام ' فما زاد" المتبادر منه أن المراد أنه لا يكون أقل من عشره فصاعداء و هو لا يخلو من 
إشكال بحسب المعنىء فلعل التقدير: فالقرء و ما زاد. على أن تكون الفاء فصيحه. أى: إذا كان كذلكك فالقرء ما زاد على أقل 


من عشره. 

و قوله عليه السلام" أقل ما يكون عشره" لعله إنما ذكر عليه السلام للتوضيح و رفع ما عساه يتوهم من أن المراد بالقرء معناه 
الآخرء و لفظه" كو" تامه - ا" بالرفع 0 أقل ". انتهى 

وقال بعض المحققين: لا يبعد أن يكون قوله" فما زاد" كلاما منقطعا عن السابق لا مطلقاء بل ليس متعلقا بالأقل من عشره؛ 
فيكون" أقل " خبرا ل" ما" و المعنى: إن الذى يزيد على الأقل من العشره أقله عشره؛ لأن الزياده لها مراتب و العشره أقلها. 
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ال و هُوَ أدنَى الْحَيِضٍ وَلَمْ يَجبٍ عَيَا الَْضَاء ؛ وَ ايكون الطفر كل مِنْ عََرَِ يام ذا حَاضَت الْمَأة و كان حَيِضُها حفسة 


َم ثم ال َ الدّم الَْسََتْ وَ صَلَّتْ فَإِنْ رَأثْ بَعْدَ ذَلِكك الدَّمَ وَلَمْ ب لها من يوم طَهَُتْ عَشَرَه بام فَدَِكك من ايض كد 


الصّنَاة قن رَأتِ الدَّءَ أَوّلَ ما رَأَنْهُ اَن الّذِى رَأَنْهُ تَمَامَ لَه ّم وَدَمَ عله عَدتْ من أوّلٍ مَاوَأتِ الدّمَ الوَلَ وَ الَانِى عََرَهَ 
41 ام ثم جى المت رتصاضة تفقل ما تغملة المنتحاضة و قَالَ كلها رَأتٍ المرأة فى أيام عبضها من صفْرهِ أو هرو هق ون الي و 
كلما رَأَنْهُبَغدَ يام حيضها قلس من الْحَيضٍ. 


]١0 [الحديث‎ 


ال وو ا ان عن لذ م قبل و5 وَقَتَ فض قْتِ حَتِضِها قَالَ لدع الصّلَاه 
كانه رك كر بها 


قوله عليه السلام: من حين تطهر ربما يكون لرفع توهم أن العشره من حين انقضاء أقل الحيض أو أكثره من دون أيام الاستظهار. 
الحديث الخامس و العشرون: مرسل. 

قال الفاضل التسترى رحمه الله فى مرار: كأنه بالراء المهمله أولا و أخيرا مع تشديد الأول كما صحح فى الخلاصه. 

قوله عليه السلام: تركت الصلاه لا خلاف فى أن ذات العاده الوقتيه تترك العباده بمجرد رؤيه الدم إذا رأت فى أيام عادتها. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: /7 


الْوَفْتٌ َإِذَا كان اا الَّتى كانت تَحِيض فيهنٌ فَلَيَرَبَض بص ثلائة يام بَعدَ 


قوله عليه السلام: من يوم رأت الدم يوما أو يومين النشر على خلاف ترتيب اللفء فإن اليوم على تقدير اليومين» و اليومين على 
تقدير اليوم المذكور سابقا. 


ثم اعلم أنه اختلف الأصحاب فى اشتراط التوالى فى الأيام الثلاثه» فقال الشيخ رحمه الله فى الجمل: أقله ثلاثه أيام متواليات» و 


هو اختيار المرتضى و ابن بابويه. 


وقال فى النهايه: إن رأت يوما أو يومين ثم رأت قبل انقضاء العشره ما يتم به ثلاثه فهو حيض. و إن لم تر حتى يمضى عشره 


و احتج عليه بهذه الروايه» و ردها الأكثر بالإرسال. 


و يظهر من روض الجنان أنه على القول بعدم اشتراط التوالى لو رأت الأول و الخامس و العاشر فالثلاثه حيض لا غير. و مقتضاه 
أن أيام النقاء طهر. و هو مشكل لأن الطهر لا يكون أقل من عشره إجماعا. 


وأيضا فقد صرح المحقق فى المعتبر و العلا-مه فى المنتهى و غيرهما من الأصحاب بأنها لو رأت ثلاثه ثم رأت العاشر كانت 
الأيام الأربعه و ما بينها من 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ؟. ص: 79 


مَا تَمْضى أُيَّامُهَا فَِذًا تَرَئَصَتٌ نَلَائَه نام َل قط الدّمُ 5 فلمَضْنَع كما نَضْنَة الْمُسْتحَاضْه 


أيام النقاء حيضاء و الحكم فى المسألتين واحد. 


و اختلف الأصحاب فى المعنى المراد من التوالى» فظاهر الأكثر الاكتفاء فيه برؤيه الدم فى كل يوم من الأيام الثلاثه وقتا ما عملا 
بالعموم. و قيل: يشترط اتصاله فى مجموع الثلاثه الأيام؛ ورجح بعض المتأخرين اعتبار حصوله فى أول الأول و آخر الأخر و فى 
أى جزء كان من الوسط. و فى الخبر إجمالء و فى الأحكام إشكال. 


قوله عليه السلام: من يوم طهرت أى: من آخر يوم كانت طاهره قبل الحيضء أو آخر جزء من طهرها السابق أو المراد يتم لها من 
يوم طهرت مع ما رأت من الدم قبله عشره؛ فالمراد حصول تتمه العشره من ذلكك اليوم. 


و كذا فى قوله عليه السلام بعد ذلكك" تمام العشره" أى: تتمه العشره مع الدم السابق و النقاء المتخلل. 


و قوله عليه السلام" الثانى " كأنه صفه الدمء و فيه تشويش نشأ من تغيير الشيخ رحمه الله. و فى الكافى هكذا: فإن رأت الدم من 


أول ما رأت الثانى و إنه تمام العشره أيام. 


5 


الظاهر أنها ذات عاده كما يظهر من أول الخبر» و حمل على ما إذا صادف الدم الثانى جزءا من العاده» و يشكل حينئذ الحكم 
بكون العشره مطلقا حيضاء 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ؟» ص: "١‏ 


[الحديث 2 ؟] 


0 كل 


9 عَلِيٌ بْنّ إِبْرَاهِيم عن أبيه عنِ ابن أبى عُمَِرِ عَنْ جَهِيلٍ عَنْ د بن مثلم عَنْ أبى جففّرٍع َالَ إذ ا رَأَتِ المَوْآهُ الدّمَ قل عَشْرَهِ 
أيّام 5 َهُوَمِنَ الْحِضَهِ الأُولَى و إِنْ كات بد اله قَهُوَ مِنَ الْحَقِضَهِ الْمستفبله. 


ثم قَالَ أَيّدَهُ الله تََالَى وَ يَتْبِغَى للع ائض أنْ ” كَوَقَا وضَوة المللوعنة أؤناها و تغرض العية قض ذاه فم 1 الله و كوه 2 


اكه بِمِقَدَار زَمَانِ صَلَاتَهَا فى وَقْتَ كل صَلَاه 


[الحديث 7؟] 


و يي 


3 خجرنى الوح بده الل الى عَنْ أبى الْقَاِم حفر بن محمد عَنْ محمد بن قوب عَنْ على بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ 


ابيه عَنِ ابن 


إن 9 


أَبى عُمَيرٍ عَنْ مار بن موْوَاكَعَنْ َي لكام قَالَ ريغت با عد اللو قو بثيفى ايض أَنْ تعضأ عِنْدَ وَقْتِ كل صَكَاٍ ثم 
تَسْتقْبلَ الْقبلّة فتذّْكر الله عَرَّ وَجَلَّ مِقْدَارَ ما 


إلا أن يحمل على كون عادتها عشره. و يمكن حملها على غير ذات العاده» أو على أنها تعمل عمل الحيض إلى العشره 
استظهاراء كما ذهب إليه المرتضى رحمه. و الله يعلم. 


ادكه المنافسن و العقووة: مواق 

و يدل على الاستظهار بثلاثه أيام» و حمل على ما إذا كانت عادتها سبعه أو أقل. 
الحديث السابع و العشرون: حسن. 

قوله رحمه الله: فى كل وقت صلاه فى المقنعه: فى وقت كل صلاه. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ؟» ص: "١‏ 


]١8 [الحديث‎ 


بِهَذَا الِْسمَادِ عَنْ عَلِىّ بن رايم عَنْ أبيه و محمد بن إشرماعِيل عَنِ الْمضْلٍ بن سَادَانَ بجميعاً عَنْ حََادِ بْنِ عبتتى عَنْ ريز 
عن را عنْ أبى يفرع َال َال ذا كات الْمأة ايم امحل لها الصا وعلنها أذ وما وضرة القلاه عند وفت كل كلاه 
م َفْعُدَ فى مَوْضِع طاهِر قَتذّكر الله عَزَوَ جَلَّ و تسح وَ تُهَلَلهُ و تَسْمَدَهُ بِمِفْدَارِ صَنَاتِهَا ثم تَفْدعُ لحاجتها. 


2 


8 َالَ أيدَهُ الله تعَالَى وَ لَئِسَ عَلَبِهَا إذَا طَهْرَتْ قَضَاءٌ شَئْ ءٍ تَرَكتْهُ مِنّ الصّلَاءِ لكنّ عَليِهَا قَضَاءَ ما تَرَكتةُ من الضّيَام 


مم ف الحاو اح سي يي ا ل سير 


الحديث الثامن و العشرون: حسن أيضا. 


وذكر الصدوق رحمه الله فى الصحيح عن عبيد الله بن على الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام أنه ذكر عن أبيه عليه السلام أن 
ميمونه كانت تقول: إن النبى صلى الله عليه و آله كان يأمرنى إذا كنت حائضا أن أتزر بثوب ثم اضطجع معه فى الفراش» و 
كانت نساء النبى صلى الله عليه و آله لا يقضين الصلاه إذا حضنء لكن يتحشين حين يدخل وقت الصلاه و يتوضين ثم يجلسن 
قريبا من المسجد فيذكرن الله عز و جل. 


الحديث التاسع و العشرون: حسن كالصحيح. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ؟» ص: 7" 


- 


عَمَنْ أَخبرَُ عن أبى حفر و أبى عَبدٍ اللّوع فالا لْحَائِضُ تَقْضِى اليم وََا َْضِى الصّلَاه. 
[الحديث ]١١‏ 


ا خبرنى المح أده لله تَعَالَى عَنْ أبى مُحمدٍ الْحَمَن بْن حغرّة الْعلَوِىٌ 


قوله عليه السلام: وعليها أن تتوضاً المشهور الاستحباب» و نقل عن ابن ن بابويه الوجوب لحسنه زراره» و هو مع عدم صراحته فى 


ولو لم تتمكن من الوضوء ففى مشروعيه التيمم لها قولان» أظهرهما: العدم. 


قوله عليه السلام: ثم تفرغ لحاجتها قال فى المنتقى: ينبغى أن يراد من اللا-م فى" لحاجتها" معنى" إلى " لينتظم مع المعنى 


المناسب هناء لتفرغ و هو تقصدء لأنه أحد معانيه» ففى القاموس فرغ إليه قصد. انتهى. 
و أقول: الفراغ بمعنى القصد جاء متعديا باللام أيضا. 
قال فق القاموس: فرغ له وإليه قصده. 


و يمكن أن يكون الفراغ بمعناه المشهور و 


اللام سببيه» و أن يكون 7 تتفرغ فحذفت منه إحدى التاثين» يقال: تفرغ أى تخلى من الشغل. 

الحديث الثلاثون: ضعيف. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟» ص: 7" 

مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمَدٍ بن يَعْقُوبَ عَنْ عَلٌِّ بن 0 


عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ 1 بعالب ارة وك جَعْفر بن م 


ا ١ام‏ 


م 


ل تُ لِأبى عد الل ع الْحَائِضْ َقْضْةى الصّلَاة قَالَ لَا قلت تَقْضْى الصّوْمَ فَا َعَم قلت مِنْ 
ا ججاء هذا كَالَ إن أَوَلَّ مد س إِيُلِيسٌ. 
[الحديث ١؟]‏ 


الو بهذا 0 سْرنَادٍ عَنْ علِىٌ بْنِ اهم عن ان أبى شتير عن شع بن أذ عن واو َل أل أيَا جشفرع عَنْ قَضَاءِ الْحَائْضٍ 


ص 


الصّلَاة ثم تقض عى الصَهَمَ فقَالَ لس عَليَا أن َقْفِى الصَلَا و عَلَيهَا أن نقْضىَ صَوْمَ شَّهْر رَمَضَانَ * ثم أقبلَ عَلَيَ قَمَالَ إنَّرَ كول الله 


- 9 
ع 


ص كان يَأ بذك فَايلمَة ع و كان آمو ذلك المؤيتات 
الحديث الحادى و الثلاثون: ضعيف أيضا. 


م ا ا ل 


و قال أيضا فى أبى غالب: اسمه أحمد بن محمد بن سليمان» و وثق و حكى فيه أنه كان شيخ أصحابنا. 
وقال أيضا فى الحسن بن راشد: كأنه الذى حكاه ابن داود عند الحسن بن راشدء و بالجمله لا أعرفه بتوثية 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟» ص: ع" 


9 
2 
3 
ل 
ْ 
5 
ىا 
0 
2 
2 


قَالَ ل أنه الله 0 وَِذَا أَرَادَتَ الطَهَارَةَ بِالْعُملٍ فَعَليَا 


تَنْقَى وَ إِنْ خَرَجَت نَقِيَهَ مِنَ | م فلتغيل فَرْجَهَا ثم تتوَضأ وُضوءً الصّلاهِ وَ 7 بدأ بالْمَضْمَضّهِوَ الِاسْتدْمَاقٍ م تَغْسِل وَجْهَهَا وَيَدَيْهَاوَ 


تمسح يرأبتها وَ طَاهِر قَدَميهَا كم تَعْعَسِلُ ند متها ثم جَانِيهَا الْأئِمَن ثم جَانِيهَا الْأبْسر فَإِنْ تَرَكتٍ الْمَضْمَضَّهَ وَ الِاسْيَئْشَاقَ 
فى وُضُويْهًا لَمْ تَخرَجٍ ذلك 


[الحديث ؟؟] 


"فى الح أده لله تَوالَى ع نْ أبى الْقَاسِم جَعْفرِ ذن مُحَمَدٍ عَنْ محمد بن يَْصُوب عَنْ محمد بن يَخهى عَنْ أخترة بن 


محمد عَنِ ابن مَحبُوب عَنْ أبى بوت الْحَرَّازِ عَنْ محمد بْنٍ ملم عَنْ أبى هفرع قَالَ ذا أرَادَتِ 


قوله عليه السلام: إن رسول الله صلى الله عليه و آله كان يأمر كان المراد أنه صلى الله عليه و آله كان يأمر فاطمه عليها السلام بأن 
تأمر النساء المؤمنات بذلك. لأنه قد ورد فى الأخبار الكثيره أنها عليها السلام كانت كالحوريه لا ترى الدم؛ و فى آخر الخبر 
|ندلى لي على نيقي" كانك ” 


قوله رحمه الله: ثم تتوضأ وضوء الصلاه قال الفاضل التسترى رحمه الله: ليس هذه العباره هنا فى أن هذا وضوء تقصد به استباحه 


الصلاه» و يصح به دخول الصلاه مع عدم قصد الاستباحه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ؟» ص: 0" 


الْحَائْض أنْ تَغَْسِلَ فَلْمَشَِدْخَلٌ قَطَنَهُ َِنْ خَرَج فيهَا ضَّى ءٌ مِنَ الدّم قلا َغتَِلٌ وَ إِنْ لَمْ تر سينا فَلتَفْتَسِلٌ وَ إِنْ رَ 
عدر هاعر مر 2 1 
فلتنوّضا وَ لتصل. 


[الحديث ؟1؟] 


ل ا ا ل اطاط عن متمد إن أى حهؤة عن بن 


ع ان ره ل ع 


0 2 5 0 إن كان 0 راض 


الحديث الثانى والثلاثون: صحيح. 


قوله عليه السلام: و إن رأت بعد ذلك صفره هذا شامل لما كان فى العاده أو بعدها فى العشره. و حمل على ما بعد العاده و بعد 
الاستظهارء و إنما 


لم يذكر الغسل لأن الغالب مع الصفره القله» أو المراد بصفره صفره قليله. 
الحديتك الثالة .بو الفلؤثوة: ضبعيت: 


و شرحبيل بالشين المعجمه المضمومه و الراء المهمله المفتوحه و الحاء المهمله الساكنه و الباء الموحده المكسوره بعدها ياء 
ساكنه؛ و الظاهر تصحيحه هكذا كما صحح ابن داود. 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: لا أعرفه بتوثيق. انتهى. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟» ص: ع" 
الذََّاب توج عَلَى الكُوْسْفٍ. 

[الحديث ؟١]‏ 


ع" و أَخْمِير ال اله هلله تالَى عَنْ أخترة إن محمد عَنْ محمد بن بختى عَنْ محمد بن على بن شروب عن الْباسٍ عَنْ 
عنما بن جيتدى عَنْ سماعة عَنْ أبى عدب للع كَل قت لَه المأ تر الطفر و كر الصُفره أو المَّى ‏ فنا مَدْرى أ طَهْرَتْ آَم 
قَالَ قدا كان كذَلِك فَلْتَفُ فَُْصِقْ بَطْنََا إِلَى حازط وَ بهم رِجْلَوَا عَلَى حاط كما رَأَيْتٌ الْكلْب يَطْرم إِذا أَرَاد أنْ يَبُولَ ثم 
تَستَدْخِلٌ الْكَوْسْفٌ فَإذًا كان تَمَة مِنَ الدّم مِيْلُ وَأ الذَّبَابٍ حرج فَإِنْ حرج 5خ فلم تَطْهُر وَ إن لم بَحْوْجٌ قَقَد طَهرَثْ 


م 


هَذا إِذَا كانّ مَا : ين ايام الْمَيلَِ من أيّام الْحَِض إلى ايام اكير م مه اما 


و استعمال اليمنى فى الفرج مخالف لسائر الأخبار» و لعله لنوع من الضروره إذ استعمال اليمنى حينئذ أسهلء ولا يبعد كونه 


قوله عليه السلام: خرج عن الكرسف يمكن أن يكون" خرج" جزاء الشرطء و أن يكون الجزاء محذوفاء و الخبر الآ-تى يؤيد 
الأولء فتدبر. 


الحديث الرابع و الثلاثون: موثق 
قوله عليه السلام: فإن خرج دم فلم تطهر مقتضاه عدم الطهاره و لو كان أصفرء و كان لهذا قال الشيخ ' هذا إذا كان" إلى آخره. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟» ص: ا" 


إذَا راد عَلَى عَشَّرَهِ فَِنْ حَرَجَ الدّمُ فد الْقَضَى أَيّامُ حَيِضِهًا ست عسوت د اندز لاا كه هُ مِنْ ووب َفْدِيم الوَصوءٍ عَلَى الْغْسْلٍ 
قد نا فبك ا كقَدٌء أنه دس لق : من الغ الي بد مط مه وض الْوْضُوءٍ إلا مُهل الْتجنابه و فى در متاك كفاية إن هاه الله 
لحم يي ع ل و ل ال لي نر 


ل صم 


[الحديث 0؟1] 


"م رَوَاه عَلِىُ بْنُ الْحَسَن بن فَضَالٍ عَنْ مُحَمَدٍ بن عَدِدِ الله بْن زُرَارََ عَنْ مُحَمَدٍ بْن أبى عُمَثِر عَنْ حَمَادٍ بن عُنْمَانَ عَنْ عُبَقِدِ الله 
بن عَلِيٌ الْحَلَِيَ عَنْ أبى عَبدٍ اللّو ع قَالَ عُسْلٌ الْجنَابهِ وَ الْحض وَاحِدٌ. 


[الحديث 2؟] 


5-5-7 


عَلَئهَا غُشْل مِثْل عُسْلٍ 


ع2 2 ؟ عن عل بن ها عن عه يوب بن الم الأخمر عن أبى بعد عَنْ أبى عَِدٍ اللّع قَالَ سَأَليه 


قوله رحمه الله: فقد مضى أيضا كان ما تقدم مخصوص ببيان غسل الجنابه» فالتعدى منه قياس. 

قوله رحمه الله: و يزيد ذلكك بيانا كأنه حمله على الاتحاد فى الكيفيه» و ربما يمنع فهم ذلكك لما ذكرنا من الاحتمالات. 
الحديث الخامس و الثلاثون: موثق أيضا. 

الحديت السادس و الثلاثوة: موئق أيشا: 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ا 


[الحديث 17 ؟] 


ه ور كك 


"١‏ عَنّْهُ عَنْ أخم مَك بْن ال من عَنْ عَمْرِو بْن مَرجِيدٍ عَنْ مُصَ دَّقٍ بْن ص دَقَه عَنْ عَمَارِ بْنِ مُوسى عَنْ أبى عَدِد الع قَالَ َيِل عَنِ 
اليم من الْوصُوءِ ومن الاب ون ايض للا داك ذال تق 


[الحديث 1/8] 


"عه عَنْ مُحَمَّدٍ إن عَلِىٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْيَى عَنْ غيّاث بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبى عَدْدِ اللوع عَنْ أبيه- عَنْ عَلِىّ ع قال لما تنقض 
الْمَدِأَهُ 7 إِذَا اعْتَسَلْتُ مِنّ الْجِنَاتَه. 


م 00 


الحديث السابع والثلاثون: موثق أيضا. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى دلالته على المدعى شى ء» و كذا الآتى» و لعله ذكرهما من غير قصد الاستدلال على المدعى 
المتقدم. انتهى. 


قوله: من الوضوء لعل" من" فى المواضع بمعنى " عن". 
اديت الثامى "و العللاتوقة.موثق أيضنا: 

وامحمة بن بخن هو الخزان لأنه الراوئى عن غبانةه و عواثقه 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 7 ص: 94" 


- 


ثم قَالَ و عليه أن يكفَْ إن كان وَطوْهُ فى أو لْحَيِض بِدِيئَار قِيِمتُهُ عَشَرَهُ دَرَاهِمْ فضَهً فضّهَ وَ إِنْ كانَ فى وَسَطِهِ كَمْرَ ينضبٍ دِينَار وَ 


0 


قوله رحمه الله: و عليه أن يكفر اختلف الأصحاب فى وجوب الكفاره و استحبابهاء فالأ-كثر على الوجوب و ذهب الشيخ فى 
النهايه و المحقق فى المعتبر إلى الاستحباب» و هو قوى إذ به يجمع بين بين الأخبار المختلفه من غير طرح للروايات المعتبره» أو 
حملها على المعانى البعيده مع موافقتها للأصل. 


ثم المشهور فى الكفاره التفصيل المذكورء و ذهب 


الصدوق فى المقنع إلى أنها بقدر شبع مسكين. 
و اعلم أن الفشهور أن الأول.و الوسظ و الآخر مختلق بحسب العادهة و ذهب الراوتدى إلى أنها : تعتبر بالنسبه إلى العشره» فعنده 


قد يخلو بعض العادات عن الوسط و الآخر و نسب إلى الراوندى أنه جمع بين الأخبار بالحمل على المضطر و غيره و الشاب و 


يوم 
وقال السيد رحمه الله فى الانتتصار: يمكن أن يكون الوجه فى ترتيب هذه 
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[الحديث 19] 


و ايد اله شاي عه اخ ولا لتاررعن الوط مغر ا لعولا قل اخ محمد كن الْحَسَن بن 


2ه ماي 


5 27 َانِ عَنْ حفص عَنْ محمد بن منرم قَالَ أله عمَنْ أنَى افر 
يَستَغْفِرُ الله تَعَالَّى. 


ا 
و أ 


هَذَا محم مَحْمُولَ عَلَى أنَّهُ إِذا كانَ الْوَطْءٌ فى وَل الْحَيِيض 
[الحديث ٠؟]‏ 


أعة و عن ل ف تعد لت غذ ع ف اعد إن حال ل لوزن عد ع انرو جام 


غك تين 


عِمْرَانَ الْحَلَبيَ عَنْ عَتِدِ الله : بن مُسْكانٌ عَنْ أبى بَصير عَنْ أبى عَبِدِ اللو كَالَ مَنْ أل انها عليد كيت ام 


مو 


وَهَذَا مَحمُ مَحمُول عَلَى أنه ذا كانَ الْوَطْءٌ فى وَسَطٍ الْحَيِض 


الكفاره أن الواطئ فى أول الحيض لا مشقه عليه فى تركه الجماع لقرب عهده فغلظت كفارته؛ و فى تركك الوطء فى آخره 
مشقه شديده لتطاول عهده فكفارته أنقص. و كفاره الوطء فى نصفه متوسطه. 


الحديث التاسع و الثلاثون: صحيح على الظاهر. 
إذ حفص مشترك,. و الظاهر أنه ابن البخترى الثقه. 
الحلبيك الارضوة هر ان 
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[الحديث ١؟]‏ 


ع 


١و‏ بِهَذَا الْإِسْرنَادٍ عَنْ عَلِىّ بْن الْحَسَن عَنْ مُحَمّدِ بْن عَتِدٍ الله بن زَُرَارَةَ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن أبى مَُمَئِر عَنْ حَمَادٍ بن عُثْمَانَ عَنْ عُبِدِ الله 


بْنِ عَلِيٌ الْحَلَبٌ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع عَنٍ الرّجُلٍ يَقَعٌ عَلَى امْرَأتِهِ وَ هى حائض ما عَلَيهِ قَالَ يتَصَدَّق عَلَى مشكين بِقَدْرٍ شبعه. 


الْمَعْنَى فيه إِذَا كان قِيِمَيهُ ما يِل الكفازة و الذئ يكشت 2ن ذلك 


الحدبيف العادى و الا رسو لل ابيا 
و يمكن حمله على من لم يجد الكفاره كما يومى إليه خبر ابن فرقد. 


و فى القاموس: الشبع بالفتح و كعنب ضد الجوعء و الشبع بالكسر و كعنب اسم ما أشبعكك, و شبعه من الطعام بالضم قدر ما 
شيع به مززة. 


قوله رحمه الله: والذى يكشف 


عن ذلكك كان الكشف باعتبار اشتمال هذه الروايه على التصدق على عشره مساكينء فلو كان على التعيين لكانا متنافيين» فلا بد 
من الحمل على القيمه ليرتفع التنافى» و يكون الاختلاف باعتبار القيمه. 


و يرد عليه أنه يمكن الجمع بوجوه أخر: 

منها: ما ذكرنا سابقا من الحمل على عدم الوجدان. 

و منها: الحمل على اختلاف مراتب الاستحباب. 

و منها: الحمل على أن التصدق على عشره مساكين يساوى شبع مسكين» 
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[الحديث ؟6] 


© ما اخ وق بو السو ايد م ل ل ا 
أَبَانِ بن عُّمَانَ عَنْ عَددِ الْمَِك بْن عَمرو قَالَ سَأْلْتٌ أبَا عَثِدِ اللوع عَنْ رَجُل أَنَى جَارِيئَهُ وَ جى طَامِثٌ قَالَ يس تَغْفِرُ رَبَهُ قَالَ عَهدُ 
الْمِك فَإِنَّ النّاسَ يَقولونَ عَليِهِ نضفٌ ديئار أؤْ دِينَارٌ فََالَ أبُو عَثِدِ اللوع فَلَيِتَصَدَّقٌ عَلَى عَشَّرَهِ مَسَاكِينَ. 


هَدَام - مَحْمُولٌ عَلَى أنه إِذَا كانَ الْوَطْءٌ فى آخر الْحيض إَِنه لو كانَ فى أُوَلِِ أو وَسطِه لَمَا عَدَلَ عَنْ كَفَارَه ه ديا رِ أَوْ : نصف نِضْفٍ دَينَارٍ 
عونك ف تذقاة ها كان ] د لحف ران اه تذون الكتاتو انول أذ منضة عل عقو نماك آمك رُ لكف و الذض 
تقض عَلَى جمِيء مَا قَدَّمْنَاةٌ مِنَ النّمَاصيل 


فإنه لم يذكر فى الخبر الثانى مقدار التصدق على كل مسكين.ء و إن كان لا يخلو من بعد. 
و منها: ما اختاره الصدوق من أن يكون شبع مسكين و هو أقلها على الوجوب و ما زاد عليه على الاستحباب. 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل مقتضى هذه الروايه حمل ما تقدم على التقيه 


ولا أقل على الاستحباب» خصوصا فى حكايه التصدق على عشره مساكين. 

قوله رحمه الله: هذا محمول قال الفاضل التسترئ رحمة الله: إن كان هذا الذى يذكره مجر احتمال 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: © 

[الحديث 617] 


فى عقا الت أله يكم دَق ذا ان فى أَولِ بيار و فى وتديله نض د 0 


كف قَالَ دَليتَصَدَّقْ عَلَى مشر كين وَاحِدٍ و نا احفر الله وَلَا يَعُودُ فَِنَّ الِاسْتَعْمَا و تونق كثارة كل قن لع بد القيل إلى شخ + 


2 


ا 


َأمًا ما وَرَدَ مِنَ الْأَعْمَارِ الّتَى وها عب 
[الحديث ©6] 
©8 مرا رَوَاةُ أخمك بن مُحَمَدِ يي م سَأَلْثّ ال تالاكوو 


- ف لب ا لخي ا ل ا مب و 2 سن شي ار ا 


طَامِتٌ قَالَ لَا يَلكَمِسُ فِغْلَ ذَلِك فَقَدْ نَّهَى الله أن يَقربَهَا قلْتّ فإ 


محضء فلا حجر فى مجرد التجويز. و إن كان مقصوده تحتم هذا الاحتمال أو ظهوره؛ فأنت تعلم ما فيه» و أنه لا دليل يصلح 
لذلكك فيما ذكره هنا. و الله أعلم. 


و بالجمله إيجاب الكفاره بمثل هذه الأخبار التى لم تسلم عن المعارض مع قطع النظر عن تطرق الاحتمالات فى غايه الإشكال 
فى نظرنا. و الله أعلم. 


التعدديك الثالف و الأ ربعو عرسل:. 

قال الفاضل التسترى رحمه الله فى الطيالسى: كأنه محمد بن خالد الطيالسى والد عبد الله بن محمد بن خالد الطيالسى» و محمد 
لا أعرفه بتوثيق 

الحديث الرابع و الأربعون: صحيح. 
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[الحديث 8؟] 


ل 0 تعد بن ان عن أيه عن أبى جبيلة عن ليث اتاد ا َال سَألْت أبا عبن الله 


[الحديث 67] 


- 


ضيب ااا الس ل 
ينها نغتها قال امقر ادقع يفننة الله 9 لا و 


ووو الها عر على أنه ذا َم عل أَنَّهَا حَائْضٌ فَأمًا مع عِلْمِهِ بدَلِك فَإنَهُ مُه الْكفَارَهٌ حصب مَا ذَكَوْئاه وَلَيِسَ لأعِدٍ أَنْ 
يَقُولَ لا يُمكنٌ هَدَا الَأوِيلُ 


الحويك الكاهين وا الأر بعر سف 
الحديث السادس و الأربعون: موثق. 


قوله رحمه الله: فهذه الأخبار محموله لعل فى هذا الحمل بعدء و يمكن حمل الكفاره على التقيهه لشهره الكفاره بينهم و إن 
اختلفوا فى الوجوب و الاستحبابء و بعض التفاصيل المذكوره فى أخبارهم و أقوالهم» و يومى إليها خبر عبد الملكك. 


للاستحباب» كما ذكره فى المنتهىء و الله يعلم. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 50 


قن عن تر مم 5 
نه عصرى رَنَّه لأ 


ينه لذ كائك دو الأخاذ معو لَه عَلَى حال التّشِيَانِ لَمَا قَالُواع يس حَغْفرٌ وَبَهُ مما فَعَلَ وَ ل 
الْمَْلِ عَلَيِهِ بِنّهُ ص ى و لما الْححتّ عَلَى الِاسيغْفَارٍ مِنْ حَيِتٌ إِنّهُ فوط فى الشُوَّالٍ عَنْهَا مَل هى طَامِتّ 


ع 


و 


طامِثاً لَحَوْمَ عَلَِهِ وَطَؤُهَا قَبهَدَا التَفْرِيطٍ كان عَاصِياً وَ وَحَب عَلَِه الِاسْتِعْفَارٌلِأنَّه 


أَقَدَّمَ عَلَى ما لَا يَأمَنُ أَنْ يَكونَ قبيحاً وَ الى يَكشِف عَنْ ممه مدا لتيل حبر لَيِثِ الْمَرَادٌِ لْمَقَدّمُ قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَثْدِ اللوع 


عَنْ وقوع 


قوله رحمه الله: على حال النسيان لم يقدم من الشيخ ذكر النسيانء و كأنه محمول على النسيانء فإن كلامه إنما كان فى عدم 


العلم بكونها حائضا. 


إلا أن يقال: مراده بعدم العلم النسيان أو ما يشملهء لكن التعليل فى الجواب يأبى عنه فى الجمله» و على أى حال لا يخلو كلامه 
من اضطراب. 


قوله رحمه الله: فبهذا التفريط كان عاصيا قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى هذا الحكم إشكال و لا نجده مستقيما. 


واقآل الفاضل الأزدييلئ قذس سرة: العضيان يشكل إذما كان واجباعلية الشؤال» قابه الس أنه كان سحا و تركف 
الاستحباب ليس بعصيان و لا يوجب الاستغفارء إلا أن يقال: إنه يوجبه استحبابا أو مبالغه. 


ويمكن حمل الخبر على الجهل بالمسأله» و لما كان الجاهل غير معذور فأطلق عليه العصيان. 
و فيه أيضا تأمل؛ فالأولى حمله على ظاهره و عدم إيجاب الكفاره» بل الاستغفار 
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وجل على اغرأيه و جى ايت حلأ تقد الول أن ووه ليها كان فى حال الحا جع يد عليه شى 2 
انان در ؛ فى الكتاب ين اغا ياو فى الوق ؟ ين الأول ولط و الجر قنا؛ عام 0 


بِأَنْ تصِيرٌ تَلَائَه أَسَام عون اد كُ َال أندَة الله تعالى و إِذَا الْقَطْعٌ دَمُ الْحَيِضِ عَنِ الْمَدْأه وَأَرَادَ رَوْجَهَا جمَاعَهًا كالافم لد أن 


7 كي 2 ركني ره 2 
يثرْكهَا حَنَّى تَغَْسِل ثم يجَامعَها فَإنْ عَبَنْهُ الشَهْوَهُ وَ سق 


فقط و استحباب الكفاره؛ و اختلاف الأخبار دليل عليه» خصوصا مع صحه دليل عدم الإيجاب مع الأصل و عدم صحه أخبار 
الإيجاب. و الله يعلم. 

قوله رحمه الله: كان فى حال الخطإ قال الوالد رحمه الله: لعل المراد الخطأ فى العمل» بمعنى ارتتكاب الذنب لا الخطأ بمعنى 
الجهل. 


قوله رحمه الله: و أما ما ذكره فى الكتاب قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه أراد الإشاره إلى ما تركك نقله من تحديد الأول 


بأنه إلى ربع- إلخ» و من تحديد الوسط بأنه إلى- إلخ. و تحديد الآخر بأنه من- إلخ. و لعل الأولى كان ذكر هذه العبارات عند 
الأول و الأوسط و الأخير لا تركك المحدد و الاكتفاء بهذه الإشاره. انتهى. 


و أقول: الشيخ رحمه الله اختصر فى عباره المقنعه اختصارا مخلاء و اكتفى 
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بالإشاره إليه فى ضمن دليله» و عبارته هكذا: و من وطئ امرأته و هى حائض على علم بحالها أثم و وجب عليه أن يكفر إن كان 
وطؤه فى أول الحيض بدينار و قيمته عشره دراهم فضه جياداء و أول الحيض أول منه إلى الثلث الأول من اليوم الرابع منه» و إلى 
الثلا-ثين من اليوم السابع منه» كفر بنصف دينار و قيمته خمسه دراهم. و إن كان وطؤه فى آخره ما بين الثلث الأسخير من اليوم 


عز و جلء هذا على حكم أكثر أيام الحيض و ابتداؤه من أولهاء فما سوى ذلكك و دون أكثرها فبحساب ما ذكرناه و عبرته. 


الفهين: 


وما ذكره من قيمه الدينار و أنها عشره دراهم مبنى على قيمه ذلكك الزمان و فى زماننا قد تغير لارتفاع قيمه الذهب أو انحطاط 
قيمه الفضه. فصارت أكثر من ضعف ذلك. 


ثم الظاهر من عباره المفيد أن الأول و الوسط و الآخر إنما همى بحسب عادات النساءء و إن أوهم أول كلامه كون العبره بالعشره» 
و عباره الشيخ أشد إيهاماء و الظاهر أن مراده أيضا ما هو المشهور. 


ثم قال فى المقنعه: فإن لم تعلمه المرأه بحالهاء فوطئها على أنه طاهره؛ لم يكن عليه حرج و كفاره» و كانت المرأه بذاك آثمه 


عاصيه لله عز و جل. 

و كان الشيخ لم يذكر ذلكك لمنافاته ظاهرا لما ذكره فى الجمع بين الأخبار. 
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علي الصَِّرُ إلى فَرَاغِهَا مِنَ الل مها بَِسْلٍ َرَجِها نم يَطَوُهَا وَ لهس عله فى ذَلك عَوَج 
[الحديث /1؟] 


من محكد بي وهم عن أى شرع قل افر تق عله لدم كم العيضه فى 6خ امه قل إن أصات جه عي 1 


وجا ثم يمَشْهَا زَّوْجُهَا إِنْ شَاءَ قَبِلَ أن تَغْتيلَ 


قوله رحمه الله: و ليس عليه فى ذلكك حرج قال الفاضل التسترى رحمه الله: فيه تأمل 


لظاهر الآيه السالم عن المعارض الصالح. أفهمه. 

الحديث السابع و الأربعون: موثق. 

قوله عليه السلام: إن أصاب زوجها شبق فى الصحاح: الشبق شده الغلمه. و فيه أيضا: الغلمه بالضم شهوه الضراب. 
و فى النهايه: الشبق بالتحريكك شده الغلمه و طلب النكاح. 
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[الحديث /6] 


- 


بهذا الإِسْمَادِ عَنْ عَلٌِ بْنِ الحَسَنِ عَنْ مُحَمَدِ وَ أَحْمَدٌ عَنْ أبيهمَا عَنْ عَِدٍ الله بْنِ بكثر عَنْ بَغض أَصْحَابنًا عَنْ عَلِىٌّ بْنِ يَقطِينٍ 
عَنْ أبى عَبِدِ الله ع قَالَ إذَا اْمَطع الدّمُ وَ لم تَعْتَِلٌ فَلْأتهَا زَوْجهَا إِنْ شَاءَ 


و قال الشيخ البهائى رحمه الله فى الحبل المتين: ذهب أكثر الأصحاب إلى جواز وطئ الحائض بعد طهرها و قبل الغسل و حملوا 
الأخبار المتضمنه للنهى على الكراهه. و ذهب الصدوق رحمه الله إلى تحريم الوطء قبل الغسل إلا بشرطين أحدهما أن يكون 
الرجل شبقا أى: شديد الميل إلى الجماعء الثانى أن تغسل فرجها. 


و ذهب الطبرسى رحمه الله فى مجمع البيان إلى أن حل وطئها مشروط بأن تتوضأً أو تغسل فرجهاء بل ظاهر كلامه يعطى أن هذا 
هو المذهب المعروف بين أصحابنا. و لم أظفر فى الأخبار بما يدل عليه. 


وما ذهب إليه الصدوق رحمه الله ليس بذلك البعد. و الحديث الصحيح صريح فى اشتراط الأمرين اللذين ذكرهماء و يؤيده 
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قول بعض المفسرين فى قوله تعالى فإذا تطهزن فاتوهن أى: إذا غسلن فروجهن. و ليس تنزيل الاخبار المتضمنه للنهى عن 
الوطء قبل الغسل على الكراهه بأولى من تنزيلها على عدم حصول الشرائط. و الله أعلم. 


الحديث الثامن و الأربعون: مرسل. 
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وفى السند تشويش. و الظاهر زياده قوله" عن بعض 


أصحابنا عن على بن يقطين "» و يؤيده أنه ليست هذه الزياده فى الاستبصارء و أنهم ذكروا أن ابن يقطين لم يرو عن الصادق عليه 
السلام إلا حديثا واحداء و ذكر بعضهم أنه خبر رواه الشيخ فى باب أوقات الصلوات. 


و قال الوالد العلامه قدس الله روحه: اعلم أن الكلينى بعد ما روى صحيحه ابن مسلم روى بإسناده عن على بن يقطين عن أبى 
الحسن موسى عليه السلام؛ و متنه قريب مما رواه عن ابن بكير» و هو ما سيأتى عن علىء فأراد الشيخ الاختصار مع التأيبد أو غيره 
من أصحاب الكتبء و كأنه كان" و عن بعض أصححابنا", و الظاهر أنه من كلام أيوب فسقط الواو من قلم النساخ. انتهى كلامه 


رفع مقامه. 


و قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: أظن أن قوله" عن بعض" إلى قوله" عن أبى عبد الله عليه السلام" زائد» إذ روايه على بن 
يقطين غير هذه. و ستجى ء و أن على بن يقطين ليس من رجال أبى عبد الله عليه السلام» بل من رجال أبى الحسن عليه السلام؛ 


و أيضا هو الموافق لاستبصار مصحح صحح بما عليه خط الشهيد و أيضا فى كتب الاستدلال ما اعترض عليها بالإرسال عنه» مع 
كونه من رجال أبى عبد الله عليه السلام» و لكن ذكر هذه الروايه فى كتب الفقه بروايه على بن يقطين. 


و قال فى المنتهى: و روى. و ما ذكر الراوى. و لعله لاحظ هذاء لأن عادته ذكر الراوى عن الإمام عليه السلام. انتهى. 
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[الحديث 69] 


4و بِهَذَا الْإِسْنَادٍ عَنْ عَلِىّ بْن الْحَسَنِ عَنْ أَيُوبَ بن تُوح 


عن الْحَسَنٍ بن مَخهوب عَنْ علَاءٍ عَنْ محمد بْنِ مُثريم عَنْ أبى شفع فى المأ يق عا د مُ الْحَيِضَهِ فى آخر أَيَامِهَا قَالَ إِنْ 
أضات زوضها قي كلاندقا فقذيل تدعا هلها إذاقاء قبل أن تقيل, 


َم لحا الى رَوَاها عَلِيُ بن الْحسَن أَنَّهَُا جور مامتها إِنَا بعد الْعَْلٍ مِثْلُ 


الحديث التاسع و الأربعون: موثق. 
وهو مذكور فى باب زيادات نكاح هذا الكتاب بطريق صحيح هكذا: 


- أى عن محمد بن يعقوب- عن محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمد عن ابن محبوب» عن العلاء بن رزين» عن محمد بن 
مسلم» عن أبى جعفر عليه السلام عن المرأه ينقطع عنها دم الحيض فى آخر أيامهاء فقال: إذا أصاب- - إلى آخره. 


ل ل ل ل الي ؛ إلا أن يقال: يكفى لصدق المفهوم جواز الوطء على 
بعض الشروطء و أشار إلى أحد الشروط بقوله' ار" 'يأن يكون التطهر شاملا لغسل الفرج أيضا. 


و ما ذكره المفيد قدس سره أوفق بالآيه على القراءتين» بأن يحمل قراءه التخفيف على ذهاب الحرمه بعد النقاء» و التشديد على 
4 لا ردي ج11 
الأعم من الكراهه و الحرمه و يكون الاطهار بمعنى الاغتسالء و قوله فإذا تَطيَّوْنَ شاملا للغسل و غسل الفرج 
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]4٠ [الحديث‎ 


٠ه‏ ما رَوَاُ عَنْ عَلَِ بن أَسيَا عَنْ عَم يَعْقُو 
الطهر أ يَقَ علا وجا قبل أن تَفْلَ كا قَالَ نا > عَتَّى تكبل كال و شألثة عن اترأ خامّث فى الشقر ع طَهُوتْ كَل كيان هاه يَؤما 
أو اتن يحل لرَوْجهَا أَنْ يجَامِعَهَا 


الجر تن الى بوكر عن أ رب لوج رظان من قراو كاتا ساو ارات 


: 
24١ 


بل أن تَعْعِلَ قال لا بط أ+* 
[الحديث ]4١‏ 


را م بره 


1 رَوَى عَنْ أَبُوبَ بْنِ نُوح و مِنْدِىٌ بن محمد 0 بجميعاً عَنْ وان بن بخهى عَنْ سَعِيدٍ بن يسَارٍ عَنْ أبى عد اللّوع كَالَ فت لَه 
الْموأة تَحْرم عَلَبَا هَا الصّلَاهُ ثم تَطهرُ 5 ونا نكر نسيل الوقن ا قل اكير قال لاقت تفيل 


و الأمر للاستحباب أو للإباحه الصرفه من غير كراهه. 

وعلى القول بالتحريم مطلقا يمكن حمل" يطهرن" بالتخفيف على الطهاره الشرعيه الحاصله من الاغتسالء فتوافق قراءه التشديد. 
و على القول بالإباحه المطلقه ربما يحمل التطهر على الطهاره؛ فإن تفعل بمعنى فعل» كما يقال: تطعمت بمعنى طعمت. 

و بالجمله المسأله لا تخلو من إشكالء و إن كان القول بالكراهه أقوى. و الله يعلم. 

الحديث الحسون: موتق أيكبا. 

و يدل على أن التيمم لا ينفع فى رفع الحرمه أو الكراهه للوطء. 

الحديث الحادى و الخمسون: موثق أيضا. 
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نمققرلة غلى أن الأزلخ أذ ذامتبيها و الأفق ل أذ :ن كيراعق تفتكل كوخ ان نكوة نك مغطورا على از عافعها قل أذ 
تقيل كان غاصياً والذى يكقث عن عدا 


]4١ [الحديث‎ 


نما أ خبرنى به المح بده 1 للُّتعالى و أخمد بن عُِدُونٍ لاد لْمَتَقَدمٍ َنْ علي بن الْحَسن بن فضَالٍ عَنْ معاوية بن حكهم و 
عَمْرو بن عُْمَانَ عَنْ عَمِدِ الله : د التقوه عَمَنْ جك مِنَ لد الصَّالِحع فى ْمَأ ذا طَهُرَتْ مِنَ ايض و آ: تنه نمس الْمَاء قََا يَمَ 
غليها وها على تتعيلَ و إن قعل قلا بأل به وَكَالَ تاق الماه أَحبٌ إل. 


[الحديث 41] 


"9 و بدا اْإِشئادٍ عَنْ عَلِىّ ذينٍ لون عَنْ أَبُوبَ بن نُوح عَنْ محمد بن أبى عحغرّة عَنْ عَلَِ بن يَقْطِينِ عَنْ أبى الْحَسَنِيع 


َأ عن امحائض ترى الطؤر أيهم لها ره قبِلَ أن تفيل كال لا بسن وَبَْدَ الْفْشلٍ أب ا 


قَالَ النَّيحُ أَيدَهُ لله تَعَالَى و أمًا الْمُستَحَاضَه فَهِى الى تَرَى فى غَثر يام حِضِهًا دما َقِيقا بارا صَافي 


و يحتمل أن يكون المراد بالوضوء غسل الفرج. 

الحديك: الثالى و الخمسون: مروسل 1 

قوله عليه السلام: تمس الماء الظاهر أنه كنايه عن الغسل» و يحتمل أن يراد به غسل الفرج أو ما يعمهما. 
الحد رك الالك و الحمسيوة مرق 

ملاذ الأخيار فى فهم 5077 الأخبار» ج ا ضع 


قد مَى فى وَل الاب ما بط م مد م لان حاضو نَم هَل عليه أن تفيل جه مِئه ثم تق دى بِالْقطن و تَشّدّ الْمؤضِد 
بالْخَقِ ليتع القَطْنَ مِنَ الْحُوُوج وَ إِنْ كانَ الدَّمْ ة يو ل بشخ عَلَى اق ول هو ليا لَه كان ليها نع القن عند فت 
كل صَلَاهِ وَ الاسْتئجَاءً غير الَْطَن وَ الِْرَقٍ وَ تَجَدِيدٌ الْوْصُوءٍ لِلصّلَادِ وَإِنْ كان رَشّحَ الدّمُ عَلَى الْحِرَقٍ رَشْحاً قلا وَلَمْ يَسِلُ بِنْها 
كان عَلَيِهَا تير الَْطن وَ الْحِرَقٍ عِنْدَ 


صَلَاء الْمَجْر بَغْدَ الِاسْتَنْجَاءِ 


الآتيين» و علل بعدم العفو عن هذا الدم» و هو أيضا لا دليل عليه. و يظهر من العلامه رحمه الله فى المنتهى دعوى الإجماع على 
قل لطس اكه الي 


و أما الوضوء لكل صلاه فقال فى المعتبر: إنه مذهب الخمسه و أتباعهم. 

و قال ابن أبى عقيل: لا يجب فى هذه الحاله وضوء و لا غسل. 

ثم إنه لم يذكر أحد من الأصحاب فى هذا القسم وجوب تغيير الخرقه. 

و يظهر من المفيد رحمه الله هنا وجوبه؛ و لعل مراده الاستحباب استظهاراء و الله يعلم. 

قوله رحمه الله: كان عليها تغيير القطن المشهور فى المتوسطه أنها تغتسل للصبح و تتوضأ لسائر الصلوات» و نقل 
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بالْعَاءِ نَم الْوُضُوءٌ لِلِصََاءِ وَ لِاغْتسَالَ بَغْردَ الْوُضُوءٍ لِيَِهِ الصََّاِ وَ تَحِدِيدُ الْوْصُوءٍ وَ تَغْيِيرُ القطن وَ الْجِرَقٍ عِنْدَ كل صََاءِ مِنْ غَثِر 
اغْتِسالٍ وَ إِنْ كان الدَّمُ كثيراً فَرَشَّحَ عَلَى الْحْرَقٍ وَ سَالَ مِنْهَا وَجَبَ عَلَيِهَا أنْ تُوَخْرَ صَلَاةَ الظهر عَنْ أَوَّلٍ وَقْتِهَا ثم نَع الْحْرَقَ وَ 
ا , 8 و و 


وََ 
ا ل ا ا ل ل ا 
لقطنّ و تش تئرئ بالمَاءِ وَ تشتانف قطنا نظيفا وَ خرّقا طاهِرَةٌ تتشدد بهَا وَ تتّضأ وُضوءَ الصَلاهِ ثم تغتسل و تصّلى بغشْلهَا وَ وُضوئْهًا 
صَلَاة الظهْر وَ الْعَضر مَعاً 


2 


عن ابن الجنيد و ابن أبى عقيل أنهما سويا بين هذا القسم و بين الثالث فى وجوب ثلاثه أغسالء و به جزم فى المعتبر و رجحه 
فى المنتهىء و إليه ذهب بعض المتأخرينء و هو الظاهر من أكثر الأخبار» و يظهر من بعض 


الأخبار أنها بحكم القليله. 


ثم اعلم أن الظاهر من كلادم الأ-كثر أن المتوسطه هى التى ثقب الدم الكرسف و لم يسل منها إلى الخرقه. و الكثيره هى التى 
تعدى دمها إلى الخرقه» و إنما ذكروا تغيير الخرقه فى المتوسطه لوصول رطوبه الدم إليها بالمجاوره. 


و كلام المفيد رحمه الله هنا يدل على لزوم وصول الدم إلى الخرقه فى المتوسطه. و سيلانه عن الخرقه فى الكثيره» و كذا رأيت 
فى كلام المحقق الشيخ على رحمه الله فى بعض حواشيه. و يظهر من بعض الأخبار أيضاء و الأول أظهر و أشهرء و ذكر أكثر 
الأصحاب فى الأقسام الثلاثه غسل الفرج. و الله يعلم. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟. ص: 02 


عَلَى اِاتتماع وَ تَفْهلَ مِنْلَ ذَإكك للْمَْرِبٍ وَ عِشَّاءِ الآخره فَُوَخَرَ لْمَغِْتَ عَنْ أوَلِ وَتِهَا ليكون فَرَاعهَا مِنّْهَا عنْدَ مَخِيبٍ الشَّقِ و 
تُقّدّمَ عِشَاءَ الآخرَه فى أَوَلٍ وَفْتهَا وَ تَفْعَلَ مِدْلَ ذَلِك لِص نَاءِ الكل وَ الَْدَاهِ فَِنْ تَرَكتْ صَكَاة اليل فَعلَتْ ذَلِك لِصَ كاه الْمَدَاهِ وَإِنّْ 
تَوَضَأْتْ وَ اغْتَسَلَتْ عَلَى ما وَصَفْنَاهُ حل لِرّوْجِهَا أَنْ يَطأَهَا وَ لَدِسَ يجوز لَه 


ليحصل الاكتفاء بغسل واحدء فلو أفردت كل صلاه بغسل جاز قطعاء و جزم فى المنتهى باستحبابه. 
وأقول: ذهب المفيد رحمه الله- كما يدل عليه هنا كلامه- إلى الاكتفاء بالوضوء مع الغسل و عدم وجوب الوضوء للصلاه الثانيه. 
و اقتصر الشيخ فى النهايه و المبسوط على الأغسالء و كذا المرتضى و ابنا بابويه و ابن الجنيد. 


و نقل عن ابن إدريس أنه أوجب مع هذه الأغسال الوضوء لكل صلاه و إليه ذهب 


عامه المتأخرين. 


وقد بالغ المحقق فى المعتبر فى نفى هذا القول و التشنيع على قائله» و قال: لم يذهب إلى ذلكك أحد من طائفتنا و ظاهر الأخبار 
هنا عدم وجوب الوضوء مطلقاء ولا خلاف فى وجوب الأغسال الثلاثه فى هذا القسم. 


قوله وحمه الله: و إن توضأت واغصبلت ذهب جماعه إلى جواز دخولها المساجد بدون تلكك الأفعال» و الختلقوا فى 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7؛ ص: /ه 


ايا ل يد لزنا ولاس ارو و سر لاترج الَّمَاءِ وَ الْمْشِتَحَاضَهُ لَا ب تيرك الصَّوْمَ وَ الصّلَاة فى حَالٍ اسْتِحاض يَهَا وَ 
يها فى ايام لنَى كانت تناد ايض فبها قبل ” َكب الها بالاستِحَاضَه يِدَلُعَلَى ذلك 


[الحديث 46] 


06 ما )+ خبرنى به الحتدينُ بن ميد الل عَْ أبى مُحمَدٍ هَارُونَ بن مُوم ى التَلعُكبَرى عَنْ أبى العبّاس أَحْمَد بْن مُحَمَّدِ بْن سَعِدٍ ائِن 


ع الحافظ عَنْ أَخْمَدَ 


ل ل ف ل 
اشتراط الغسل فقط. و بعض إلى اشتراط الوضوء أيضا. 


قوله رحمه الله: يدل على ذلك قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى الدلاله على تمام المدعى شى ء» و بالجمله ما ذكره فى 
الجمع بين غسل الليل و الصبح و إيجاب الغسل الواحد على المتوسطه غير واضح الوجه؛ بل الذى يظهر إما إلحاق المتوسطه 
بالكثيره. أو إلحاقها بالقليله» و كان إلى الإلحاقين يرشد بعض الكلمات. انتهى. 


و فى الكافى و الاستبصار مروى بسند صحيح. 
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بن الحْسَيِنٍ بْن عَتِدٍ الْملِك الْأؤْدِىٌ وَ أخبرَنى أَحْمَد بْنُ عُْتِدُونِ عَنْ أبى الحَسَن عَلِىٌ بْنِ 


محمد بن ال عَنْ + خترد بْن الْحَم:ٍ : ين بن عَدِدِ الْمَِككِ عَنِ الْحَسَنِ بْن مَخْهُوب عَنْ مح : ِنِ بن نيم الصّححَافٍ قَالَ قلت لِأبى عَدِ 
لع إِنَ أ ولد لى توى الدع و جى ايل تي تمطدتم بالصلَاِكَالَ قا ذا رَآتِ الْحَالُ الدَّ بعد ما يفي ى عِفْرُونَ 00 
الْوَفَتَ الذي كان ترَى فيه الدَّءَ مِنَ الشَّهْر الى 


قوله عليه السلام: إذا رأت الحامل الدم اختلف الأصحاب فى حيض الحامل» فذهب الأكثر إلى الاجتماع. 

و قال الشيخ فى النهايه: ما تجده المرأه الحامل فى أيام عادتها يحكم بكونه حيضاء و ما تراه بعد عادتها بعشرين يوما فليس 
بحيض. و قال فى الخلاف: إنه حيض قبل أن يستبين الحمل لا بعده» و نقل فيه الإجماع. 

و يظهر من الكلينى أنه إذا كان دم الحامل بصفه الحيض لونا و كثره و لا يتقدم و لا يتأخر عن العاده كثيرا فهو حيضء و إلا 
فاستحاضه؛ و هو وجه جمع حسن بين الأخبار. 

قوله عليه السلام: من الوقت الذى قال الشيخ البهائى رحمه الله: لفظه" من" لابتداء الغايه» و فى قوله" من 
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كانت تَفْدُ فيه إن َك ليس مِنَ الحم و لا من الله لطفث قَلتَوَضَا و لمَخدشر بالكرسْضٍ و نص لى و ِذا أت الْتَايل الم قبل 
لوقت الذى كانت ترَى فيه الدّم بَِِيلٍ أو فى الْوَفْتِ مِنْ ذلك الشّفر نه َِ الْحِضَه فيك عن الصّلَاِ عَدَه أَبَامِهَا الى كَانَتْ 
تَفْعدُ فى عيضها فَانِ انْقَطَع الدُّ عَنّْهَا قبل ذَلِكَ َلمفَِْلْ وَ مُصَلَّ وَ إن لم بْقطغْ عَنْهَا ادم إِنَا بعد أَنْ تمض الم 


الى كان ترَى الدّم فيا ؤم أ يَْمِينِ ملعيل 


الشهر" للتبعيض أى: حال كون ذلك الوقت من الشهر. انتهى. 
ثم الظاهر أن ابتداء العشرين من أول العاده» إذ لو كان من آخرها لكان إما مصادفا للعاده أو قبلها بقليل غالبا. 


قوله عليه السلام: بيوم أو يومين الظاهر أنه ليس للاستظهار كما يتوهم فيه» بل ما ذكر إنما هو حكم اليوم و اليومين» و يدل على 
عدم الاستظهار فيه كما هو الظاهر من سياق سائر الأخبار بل كلام الأصحاب أن الاستظهار إنما هو فى من لا ترى الدم دائما أو 
فى أكثر الأوقات» فإن الأصحاب قالوا فيها: تعمل بالعاده أو التميز أو الروايات من غير تعرض للاستظهار. 


بل يمكن أن يكون للحمل أيضا مدخل فى ترك الاستظهارء لكون رؤيتها للدم على خلاف العاده و الغالب» و لذا ورد فى 
الأخبار فى الحكم بكون دمها حيضا شرائط كهذا الخبر. فتدبر. 
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وَ لتخكّش و لْتَسْتدُفو وَ تَصَلى الظهْرَ وَ الْعَصْدَ م لنَنْظو فَإِنْ كان الدَّمُ فيمَا بَتِنَهَا وَ بين الْمَغْربِ لا يَسِيل مِنْ حَلفٍ الكوْسّفٍ فَلتَتَوَضأُ وَ 
لمُصَل عِنْدَ وَقْتِ كل صَلَاءٍ 


قوله عليه السلام: و لتستثفر ظاهره عدم وجوب الوضوء أصلا فتدبر. 


قال الشيخ البهائى رحمه الله: هو من استثفر الكلب إذا أدخل ذنبه بين فخذيه. و المراد به أن تعمد إلى خرقه طويله تشد أحد 
طرفيها من قدام؛ و تخرجها من بين فخذيهاء و تشد طرفها الآخر من خلف. 


قوله عليه السلام: و لتصل عند وقت قيل: المعتبر فى قله الدم و كثرته بأوقات الصلوات» و هو خيره الشهيد فى الدروس. 


وقيل: إنه كغيره من الأحداث فتى خصل كفى فى وجوت موجبه» و عليه الأكثر. 


ذكر الشهيد رحمه الله: أن خبر حسين بن نعيم يدل على اعتبار وقت الصلاه؛ و لا يخفى أنه يدل على خلافه. و تظهر فائده 
القولين فيما لو كثر قبل الوقت ثم طرأت القله» فعلى الأول لا يجب الغسلء و على الثانى يجب. 


ثم ظاهر هذا الخبر أن زمان اعتبار الدم من وقت الصلاه إلى وقت صلاه أخرى. 
وقال فى المدارك: لم يتعرض الأصحاب لبيان زمان اعتبار الدم و لا قدر 
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ما لم تَطرَح الْكوْسُفٌ عَنْهَا فَِنْ طَرَحَتِ الْكَرْسُفٌَ عَنْهَاوََسَالَ الدَّمُ وَجَبَ عَلَهَا ْمل قَالَ وَ إِنْ طَرَحَتِ الْكَوْسْفٌ عَنَْا وَلَمْ يَيدلٍ 
الدُّ فَلَوَضَّْ وَتُتَصَل وَ لا غَشْلٌ عَلَيهَا قَالَ وَ إِنْ كانَ الدّمُ إذَا أفسكت الْكَوْسْفٌ يَسِيلٌ مِنْ خَلْفِ الْكوْسْفٍ صَبيبا 


القطنه» مع أن الحال قد يختلف بذلكك. و الظاهر أن المرجع فيهما إلى العاده. 
فتدير. 


قوله عليه السلام: فإن طرحت الكرسف يدل على أن مدار الغسل على خروج الدم أو سيلانه» و الاحتشاء بالقطنه لعدم خروجه أو 
سيلا-نه» فإذا خرج أو سال وجب الغسل. و يمكن حمله على أنه إذا كان مع طرح الكرسف يسيلء يظهر أنه مع حمله و الصبر 
عليه إلى وقت الصلاه يسيل خلف الكرسف أيضاء لكنه بعيد. 


وقال السيد رحمه الله فى المدارك: استدل بها على أن على المتوسطه غسل واحد. و الجواب: أن موضع الدلاله فيها قوله عليه 
السلام" فإن طرحت الكرسف عنها و سال الدم وجب عليها الغسل"» و هو غير محل النزاع» فإن موضع الخلاف ما إذا لم يحصل 
السيلان» مع أنه لا إشعار فى الخبر بكون الغسل للفجر فحمله على ذلك تحكم. و لا يبعد حمله على 


التحس و يكون نمه الخير كالمبيق لها 

اي 

وقد يوجه كلام الشهيد بأن قوله عليه السلام" و سال الدم" بمعنى الحال أى: 
و الحال أنه سال الدم قبل الطرحء و يراد بالسيلان النفوذ فقط» و يكون قوله عليه 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 87 


ا يوقا قن لها أَنْ تَعتِلَ عِْلَ فى كل يَؤْمِوَ ليل ات موَاتٍ و تخ تختشدى 
لْمَْربٍ وَ الِْمَاءِ الْآخِرهِ قَالَ وَ كدَّلِك تَفْعَلٌ الْمْتحاضَة فَإنَّا إِذَا قَعَلَتْ ذَلِك أَذْهَبَ اللّهُ بالدّم عَنَْا 


السلام فى الكثيره" يسيل من خلف الكرسف صبيبا" قرينه على أنه فى السابق نفوذ من غير سيلان» و لا مانع من إطلاق السيلان 


بالاشتراكك. انتهى. 

ولا يخفى ما فيه مع أن الاستدلال بالاحتمال البعيد غير موجه و الأظهر ما ذكرنا أولا. 

و فى القاموس: الصبيب الماء المصبوب. و قال: رقا الدمع جف و سكن. 

قوله عليه السلام: تغتسل للفجر قال الوالد رحمه الله: لا يدل هذا على إيجاب الوضوء إلا بنوع عنايه. 


قوله عليه السلام: و كذلكك تفعل المستحاضه كان المعنى أن هذا حكم المستحاضه من غير إراده التشبيه» أو المستحاضه فى غير 
هذه الصوره أى: فى غير الحمل أو غير تعقب للحيض. 


قوله عليه السلام: أذهب الله بالدم كان الباء زائده» أو زيدت الهمزه أو الباء من النساخ. 
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[الحديث 48] 


0ه + خبرَنى الّيحٌ أيَد َه اللَّهُتَعَالَى عَنْ أخمد بن محمد عَنْ أيه عن الْححَسين بن الْحَسَن بن أَبَانِ عَن الْحْسَهِن بن سَع سَعِيِ عَنْ مُحَمَّدِ 


ن حَالِدٍ الْأشَْرِىٌ عَن ابن بُكثر عَنْ زَرَارَة عَنْ أبى يعفر ع قَالَ سَاَلّهُ عن الطَامِثْ ث تعد َفْعَدُ بِعَدَدٍ أَيَامهَا 


كيف نض مع قَلَ طهر ييؤم أذ يمي ن ثُمّ هى مُشْتَحَاضَة فلْتغْتَسِل وَ تَْتَؤْئِقٌُ مِنْ تَفْسهَا وَ تُصَلى كل صَلَاءٍ ِوْصْوءٍ مَا لم يَنْفْذِ الدّمُ 
ذا تَقَذَ اغتََلَتْ وَ صَلّتْ 


الحديث الخافين و الخمسوة: موق أيضاء 


قال الشيخ البهائى رحمه الله: دل الحديث على حكم الاستحاضه القليله من وجوب الوضوء عند كل صلاه؛ و المشهور أنه يجب 
مع ذلكك إبدال القطنه و لعل هذا مستثنى من العفو عن نجاسه ما لا يتم فيه الصلاه» و لم أظفر فى الأخبار بما يدل عليه صريحاء و 
لكن صرح العلامه فى المنتهى بأنه لا خلاف عندنا فى وجوب الإبدال. 


و قوله عليه السلام " فلتغتسل" المراد به غسل الحيضء و لا يبعد أن يكون المراد من أمرها بالاستيثاق من نفسها أن تحتشى بقطنه 


جديده. 


و قوله عليه السلام' ما لم ينفذ الدم" بالذال المعجمه؛ الظاهر أن المراد به ما لم يثقب الدم الكرسفء و أما التى يثقب دمها 
الكرسئ و لا يسيل فهى المتوسطه و المشهور فيها أن عليها غسل واحدء و ظاهر الأخبار أنها ملحقه بالكثيره؛ انتهى. 


و أقول: فى بعض النسخ " ما لم ينفد" بالدال المهمله» و هو تصحيف. و على تقديره يمكن حمل الغسل على الاستحباب بعد 
انقطاع القليله. 
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[الحديث 2ه] 


02و أَخَبَرَنِى الشّوح أَيَدَهُ ة الله عَنْ أبى الْقَاسِم جَغْفَرٍ ثين مُحَمَدٍ عَنْ مُحَمَدِ بن يَعصّوب عَنْ مُحَمَدِ بن إِسْمَاعِيلَ عَنٍ الَْضْل بن 
َاذَانَ عن عاد بن جيترى و ابن أبى عُمَِرٍ عَنْ معاوية بن عَمَارٍ ع أبى عبد الع َال المشتحاضة نط يما قا مصَلَ فيه وآ 
كّ قربا بعلا ذا يارت أَيَامهَا وَ رَأْتِ الدّمَ , 3 يقب الْكُوسْتَ اغْتَعَلَتْ لِلظْهْرِ وَ الَْضْرٍ 


َوَّخْرٌ هَذِهِ وَ تَعَجل هَذِهِ وَ لِلمَعْربٍ وَ العِشَاءِ غش.لا 3 ارو قد َيل للشيْح و ل ختيتى و تَدَلْفرٌوَ تُحَشّى و نطف 


فَخِدَّيِهًا فى الْمئِجدٍ وَ سَائْرُ حَسَدِةَ خَارِحٌ وَ اب قَْئِهًا وَ إِنْ كان الدَّمُ لَا ينْقَبُ انث الكزفق وكات فذاق المعيد 


3 لم اد و 5 


وقد مر بعينه فى باب الأغسالء و يدل على أن حكم المتوسطه و الكثيره واحد. و حمل الثقب على السيلان بعيد. 


قوله عليه السلام: و تحشى فى بعض النسخ " ولا تحيى " بالياء المثناه من تحت بعد الحاء» و فى بعضها" و لا تحنى " بالنون» و 
قد مر الكلام فيه فى باب الأغسال. 


و ظاهره أنها تدخل فخذيها لخلوهما من الدم فى المسجد لإدراكك فضله. 
ويمكن أن يكون المراد بالمسجد مصلاها الذى كانت تصلى عليه. 
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[الحديث /1ه] 


. 


ورا د وك افر ارتو سر مسو يعي عو و عوك عدا او عكري كن ياه واد قل 
الْممحاضَة إِذَا تَقَبَ الدّمُ الْكُوسْفَ اغْتملَتُ لكل ص كَائَين َ َجٍ ع إن لم جر لدم لكشت فَعليها لعل" يَوْم َه وَ 
الْوَضُوءُ كل صَلَاٍ وَإِنْ أرَادَ زَوْجُهَا أن يَأتِيِهَا فَحِينَ تَغَْسِل هَذَا إِذَا كان دما بيطا فَإنْ كانت صَفْرَة فعَلِهَا اْوَضُوءُ. 


[الحديث /4] 


8 بِهَذًا الْإِسْنَادِ عَنْ مُحَمّدِ بْن يَعْقَوبَ عَنْ مُحَمّدٍ بْن إِسْمَاعِيلَ ء عَن الْمَضْلٍ 


ويدل على المشهور فى المتوسطه فى الجمله؛. لكن لا يدل على خصوص صلاه الفجر. 


و فى الخبر أيضا تشويشء إذ قوله عليه السلام" إذا ثقب الدم الكرسئف" ظاهره خروج الدم منه إلى الجانب الآخر لا التجاوز 


عنه» فقوله" إذا لم يجز" بقرينه المقابله معناه عدم ظهوره على ظاهره فتكون قليله» فلا يوافق مذهبهم. 


و إن حمل الثقب على التجاوز بقرينه المقابله يوافق المشهور. 


و يمكن حمله على الاستحباب للأخبار المعتبره الكثيره المعارضهء أو على ما إذا سال الدم فى اليوم مره» أو على أنه لا بد لها من 
تغيير القطنه كل يوم مره. و معه يسيل الدم فيجب الغسل» كما مر فى خبر الصحافء و لذا قيده عليه السلام بالدم العبيط» إذ 
الغالب فيه الكثره و السيلان بعد إخراج القطنه» أو فى اليوم مره. و فى الصفره الغالب القله و عدم تحقق شى ء منهما. 


و بالجمله هذا القيد أيضا مما يضعف الخبرء إذ لم يقل بظاهره أحد و لا بد فيه من تأويل. 
الحديث الثامن و الخمسون: مجهول كالصحيح. 
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بن شاذان عَنْ صَفْوَانَ بن يخي عَنْ أبى 


الْحَسَن ع قَالَ قلت واكك إِذَا مكتٍ اموأ عَدَ 0 َه يام طاجِر م واهالعد 


2 
ع هل 


اوسمه 0 َشتذخل قَطنَهُ وَ تَجْمَعُ بَئنَ ين بِعْشٍ وَيَأتِيَا رَوْجُها إِنْ أرَاد. 
[الحديث 04] 


0 رادحنا لسر من ابوت تقر لوال سن عدار مسر ين الجن أي سير 
عَنٍ انر عَن ابن بان عَنْ أبى عدي اللّوع قَالَ الم ٍمَحَاضَة 2 يدل عِنْدَ صَكَاه الظهر وَ نص نَى الظهر و الْعَطْ و © تقييل عند 
لغرب فنص ل الْمغْرب و الْعِطَاء ثم تَغْتيدَلُ عنْدَ الضّح فنص لَى الْمَجْوَوَ 3 ما ِأْسَ أنْ بَأَِا بَعْلّا متَى شَّاء إَِ فى أَيّام حيضة تا 


اام ىد ايه ذهور 


فيعتَلَا رَوْجَهَا وَ كَالَ لم تَفعَلَهُ امرأة عه كرفي ذه 


قوله عليه السلام: هذه مستحاضه تغتسل أى: لانقطاع الحيضء أو مجمل يفسره ما بعده» و هو محمول على الكثيره أو على غير 
القليله. 


قوله عليه السلام: و تجمع بين صلاتين يمكن أن يستدل به على الجمع بين صلاه الليل و صلاه الفجر بتكلف. 
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٠2و‏ بِهَذَا الْإِشرمَا د عَن الْحَمَدِيِنِ تيد عن الاي عن بان عن نال النيئ عن أى جغرع َل اله تعاض ' تمعد ام 


ناث تخقاط يهؤم أؤ جؤمين وإ يق وأث طفرا اق لت وَإن عق له تر طهر الكت و لتقت خَْسَتُ قَنَا تَرَالُ ُصَلَى بِذَلِك الْعُسْلٍ 


ا 


َتّى بَظْهَرَ ّم عَلَى الْكُوْسَفٍ فَإذًا ظَهَرَأَعَادَتِ دقفل وأغاةت الشف 


قَوْلَهُ تَختَاط 0 أو يَؤمين هَذًا إِذا كانّتُ عَادَنُهَا مَا دُونَ الْعَشَّرَء اله الأيّام تَختَاط يَوْم أَوْ يَوْمَين فَأمّا مَنْ كان عَادَتَهَا عَشرَهَ أيّام فلس 


6 


لها أَنْ تَسْتَظهر بقن ءِ آكَرَ بَلْ بلَْمُهَا كع الْمسْتَحَاضَهٍ حَسَ حَسَبَ ما ذَكَرْنَاةٌ و كذّلِكك مَعْنَى كل مَا رُوىَ فِى أَنّهَا تَظهرٌ بيؤْم أو 


[الحديث ١م]‏ 


١‏ مثل مَا رَوَاهُ سَعدُ بْنُ عَمِدِ الل عَنْ أبى جَعْفَر عَن ان أ ابي لظركن أب الْحَسَنِ 


و قال فى النهايه: فيه" من صام رمضان إيمانا و احتسابا" أى: طلبا لوجه الله و ثوابه» و الاحتساب من الحسب كالاعتداد من العدى 
و إنما قيل لمن ينوى بعمله وجه الله احتسبه: لأن له حينئذ أن يعتد عمله؛ فجعل فى حال مباشرة القفعل كأنه يعتد به. انتهى. 


الحديث الستون: ضعيف. 

ويدل على أن حكم المتوسطه حكم الكثيره» و على أن المدار فى وجوب الغسل على ظهور الدم على الكرسف أى وقت كانء 
و على عدم وجوب تغيير القطنه فى القليله خلافا للمشهور. 
الحديث الحادى و الستون: صحيح. 

ملاذ م تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 80 

الرّضاع عن الْححَائْضِ فنك تَمتَظهرٌ فَقَالَ َستَظهرٌ بيؤم 


[الحديث 9م] 


رتسي تبي لاد سي د عسوا برل عاد الود الل ال 
ربّمارَأثْ بعد ذَلِك الشَّئ > مِنَ الدّم الوبق بعد اغْتسَالَِا مِنْ طَهْرِهَا ققَالَ تَستَظْهر بَغد أَيَامهَا ومن 6 


[الحديث 3م] 


زرب شاوه 


ل سكا 


2 
6 
1 

م 
0 


الحديث الثانى و الستون: موثق. 


والظاهر إرجاع ضمير" عنه" إلى ابن عيسى, و إن كان يحتمل إرجاعه إلى سعد. 


وفى أكثر النسخ عن أحمد بن محمدء و فى بعضها عن أحمد عن محمد كما فى الخبر الآتى الذى هو بعينه هذا الخبر» و هو 


ايو 


و ظاهره الاستظهار و إن لم يكن بصفه الحيض. 


اصفهانى؛ مجلسى دوم محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 
نجفى - ره. قم - ايران» اول» 62 وق 
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ثم الظاهر من هذه الأخبار أن ما بعد الاستظهار استحاضه؛ سواء انقطع 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 صض: باع 

[الحديث 6يم] 


5 مرا أَخْبَرَنِى به الشوخ أيَّدَهُ اللهُ تَعَالَى عَنْ أخمرد بْن مُحَمَّدٍ عَنْ أبيه عَنْ سَِعْدٍ بْن عَدِدِ الله عَنْ أخمرد بْن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ 
8 لمو م ع ف اميه 2ه في َه ةَ 0 ا 1 ممم 2 2 م م2 : > 5 
خالِدٍ البَرْقىٌ عَنْ مُحَمَّد بْنِ عَمْرِو بْن سَعِيدٍ عَنْ أبى الحَسَن الرّضا ع قال سَالتهِ عن الطامِثٍ و حد جُلوسِهًا فقال تَنتَظِرٌ عِدَهَ مَا كانت 


[الحديث 28] 


هء مد بْنُ عَبِدِ الله عَنْ مُوسَى بن الْحَسَن عَنْ أَحْمد بْن هِلَالٍ عَنْ مُحَمَدِ بن أبى حمر عَنْ عَقِدِ اللِْ ن الْمُغِيرَهِ عَنْ وجل عَنْ أبى 


- 


عَقِدِ اللوع فى العؤاه َرَى الدَّمَ َقَال إن كان فَرَؤُهَا دون الْعَغَره اقظوت العقدة و إن كائث أكافها عَقَدةٌ 3 تَسْتَظهه 


على العاشر أو تجاوزء و التفصيل الذى ذكره القوم لا يستنبط من الأخبار. 


وقد يتوهم أن قوله عليه السلام فى روايه أبى المعزى الآتيه" فإن استمر الدم فهى مستحاضه" يدل على ذلكك. و فيه نظر, إذا 


الظاهر أن المراد به الاستمرار على يوم الاستظهار لا العشره» كما لا يخفى على المتأمل. 


الحديث الرابع و الستون: صحيح أيضا. 


هذه الروايه بعينها الروايه المتقدمه؛ و كأنه وقع التكزار ستهوك أو روى الأول سفد آخر عن معدو هو أيقيا بغيدة |3 الظاعن أنه 
أحال على ما ذكره أولا من السند و هو هذا السند بعينه. 


و يؤيد السهو عدم دلالته على مدعاه بوجه. نعم الخبران اللذان بعده يدلان عليه. 

الحديث الخامس و الستون: ضعيف. 

قوله عليه السلام: انتظرت العشره قال الوالد رحمه الله: يدل على الاستظهار إلى العشره» و يحتمل أن يكون 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ؟» ص: ٠١‏ 

[الحديث مم] 


6 أخترد بن محمد َنْ على بن الححكُم عَنْ او 5 مَوْلَى أبى المقرّى عدن أخمد َه عَنْ أبى عدي اللّع قَالَ أله عن المأ يض 


ثم يمو بض ى وَقْتٌ طَفْرهَاوَ هى ترَى الدَّم َال َال تممه ييؤم إنْ كان حَيِضْهَا دُونَ الْعشَرَه َم من | سْتَمَرٌ الدّمُ فهى مُسْتَحَاضَةٌ وَ 
إن الْقَطعْ الدّمُ اغْتَسَلَتْ وَ صَلّتْ. 


قَالَ الشَّيْحٌ أيدَه اللَهُ تَعَالَى و أمًا النَْسَاءُ وَ هى الْتَى تَضَّعٌ حَمْلَهًا فَِحْرْجٌ مَعَهُ الدَّمُ فَعَليِهَا أنْ 


تَْترلَ الصّلّما وَ حتت الصو وَ لا تَقْرب الْمَشِجدَ كترا ذكزنَاةٌ فى ياب الْحَيِض و الْجَنْبِ فَهِذَا الْمَطم دَممَ اش مَيْرَأتْ كاش تيرَاء 
لاض بالْقٍ قدا حرج قي من الدّم حلت فرحا مه و تَوضَتْ وَضُوء الصَلَاِ نم حلت كما وَصَفْناُ من الل لْحيِضٍ و 


مو 


ْنَا وَإنْ حرج على القن 5م أَحوتٍ الْقَسْلَ إِلَى آخر أََامالنّقَاسٍ وَ مُوَالقِطَاحٌ الدّمِعَنَْا فد مَضَى فِبما دم ما يدل حََى أنه 


- 
َه له 


ليس لَهَا أَنْ تَقْرَتِ الْمَسْجِدَ وَ لَا خِلَافٌ بَِنَ الْمُسْلِمِينَ أنه لَايَجبُ عَلَِهَا الضَّوْمٌ وَ الصّلَهُ نام نقَاسِهَا وَ إِنّمَا اختَلَفُوا فى 


المراد عدم التجاوز عن العشره. 

الحديت الشافس و الستوة مرسل: 

قوله رحمه الله: و هو انقطاع الدم عنها أى: إذا انقطع قبل أكثر النفاس. 

قوله رحمه الله: فقد مضى فيما تقدم فيه تأملء إلا بتأويل أن دم النفاس دم الحيض المجتمع لغذاء الطفل. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ؟» ص: ٠١‏ 


ام يفَاسِهَا وَأ 


2 بعد عدا ا يدل علي إن شا الله تعالى و قا يعن هَذءٍ الجفلة يق الأشْجار 


ع ما أ خْبرنى به الوح يد الله َعالَى عَنْ أخت بن محمد عَنْ أبيه عَنِ التي بن الْحَسَنٍ بْن أََانٍ عن الحم : بن سيد عَنٍ 
أى غتبر عن ان أدب عن فب بي بحا عن و عن أعدجما كل لما ؛ تَكُتُ عَن الصَلَا أَبامَهَا الى كانت تَفكتُ 
فيهَا © تكتسل كعا تتقيل المشتحاضة 


[الحديث 4م] 


2 59 


98 أَخْبَرَنى المَّمِحٌ أبِدَهُ اللَهُ تعَالّى عَنْ مد بن مُحَمَّدٍ عَنْ أبيه عَنْ سَْدٍ بْن عبد اللَِّ عَنْ أَحْمد بن مُحَمَدٍ عن الْحُمَيْن بن سَعِيدٍ 
معاد عدي عر ازاز 12 الى فيو اللو ترك تماد تي لض لى اراتكه وكيوا وسور ورور 


قَِنِ انْقَطْمَ الدّمُ وَِنَا اغْحَسَلَتْ وَ احْكََتْ حكنت ف اشتلنوت 


الحديث السابع و الستون: صحيح. 


قوله عليه السلام: أيامها التى كانت لعله أراد أيام الحيض» و يحتمل أيام النفاسء لما سيجى ء من روايه الخثعمى فى الورقه 
الآنيهو الأصكات حبلره على الأول 


الحديث الثامن و الستون: صحيح أيضا. 

قوله عليه: و إلا اغتسلت أى: لانقطاع الحيض " وصلت" أى: ما لم يظهر الدم على ظاهر الكرسف 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ؟» ص: 77 

ولت فَإِنْ جار الدّمُ الكرْسْفٌ تَعَصَّبَتُ وَ اغْتَسَلَتْ ثم صَلَتٍ الْعَدَاه بعْشْلٍ وَ الظهْرَ وَ الْعَضْرَ بِعْسْلٍ وَ الْمَغْرتَ و الْعِشَاءَ بعْشْلٍ وَإِنْ 
لَمْ ير الكوْسْفٌ صَلتُ بعل وَاحَدٍ قلت فَالْحَائْض قَالَ مِثْل ذَلِك سَوَاءَ فَِنِ الْقَطعٌ عَنْهَا الدّمُ وَ إِلَا فَهى م مَخاضَةٌ تَطِتَعَ مِثْل 
النّفَسَاءِ سَوَاءَ م تَصَلى وَ لَا نَدَحٌ الصَّلَاة عَلَى حال فَإنَّ الى ع قَالَ الصّلَاهُ عِمَادُ دِينِكم. 


[الحديث 24] 


2و بهذا الْإِسِنَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمّدٍ عن ال لْحَسَن بْنِ عَلِىٌ ْن يَقَطِين ف اخيوالة لْحَسَيِنِ عَنْ عَلٌِ بن يفطي قال هالت اله لْحَسَر 
الْمَاضِىَ ع عَن التفَسَاءِ وَ كم يَجبُ عَلَيِهَا تدك الصّلَاه قَالَ تَدَحٌ الصّلَاة مَا دَامَتْ تَرَى الدَّمَ 


" فإن جاز الدم" أى: ظهر على ظاهر الكرسف. فيدل على أن حكم المتوسطه حكم الكثيره» كما هو ظاهر أكثر الأخبار» و 
المراد تجاوزه عنه إلى الخرقه. فيدل على 


أن حكمها حكم القليله. 
قوله عليه السلام: صلت بغسل واحد ظاهره الغسل للقليله» كما قال به بعض العلماء. 


و يمكن أن يكون المراد بغسل واحد غسل انقطاع الحيضء أى: يكفيها ذلكك الغسل و لا يحتاج إلى غسل آخر و يكون المراد 
بتجاوز الكرسف ثقبه. و الله يعلم قوله عليه السلام: عماد دينكم أى: لا يقوم دينكم إلا بها تشبيها للدين بفسطاط يكون عمادها 
الصلاه. 


الحديث التاسع و الستون: صحيح أيضا. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 7 ص: 7 


ابيط إلى تَلَائِينَ يَوْما فَإذا رَق وّ كانت صَفْرَةٌ اعْتَسَْتْ وَ صَلَتٌْ إِنْ شَاءَ الله تَعَالَى 


و محمول على التقيه» و اختلف الأصحاب فى أكثر أيام النفاس: 


فقال الشيخ رحمه الله فى النهايه: و لا يجوز لها ترك الصلاه و لا الصوم إلا فى الأيام التى كانت تعتاد فيها الحيضء ثم قال بعد 
ذلكك: و لا يكون حكم نفاسها أكثر من عشره أيام. و نحوه قال فى الجمل و المبسوط. 


وقال المرتضى رضى الله عنه: أكثر أيام النفاس ثمانيه عشر يوماء و هو اختيار ابن الجنيد و ابن بابويه. 


و قال ابن أبى عقيل فى كتابه المتمسكك: أيامها عند آل الرسول عليهم السلام أيام حيضها و أكثرها أحد و عشرون يوماء فإن 
انقطع دمها فى تمام حيضها صلت و صامت. و إن لم ينقطع صبرت ثمانيه عشر يوماء ثم استظهرت بيوم أو يومين. 


و إن كانت كثيره الدم صبرت ثلاثه أيام» ثم اغتسلت وصلت. 


وذهب جماعه منهم العلا-مه فى جمله من كتبه و الشهيد فى الذكرى إلى أن ذات العاده المستقره فى الحيض تتنفس بقدر 
عادتها و المبتدئه بعشره أيام» و اختار فى المختلف أن ذات العاده ترجع إلى عادتها و المبتدئه تصبر ثمانيه 


فشر نوها 


ولا يبعد القول بالتخيير ما بين العشره ه إلى الثمانيه عشرء فيكون فى حكم أيام الاستظهار؛ و لعل الأسحوط العمل بأعمال 
الاستحاضه فى تلكك الأيام» ثم 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟ ص: ٠‏ 


]1٠٠١ [الحديث‎ 


أَخْبَنِى جتراعَة عَنْ أبى مُحَمَدٍ كارُونَ بن مُوسى عَنْ أخترة بْن محمد بْن سَجِيدٍ عَنْ عَلِيَ بن الْحَسَن و )+ ا 


# 


عدو ون عَدَنْ عَلِيّ بن محمد بن الزئئرِ عَنْ عَلِيَ بن الْحصن عَنْ أَبُوبَ بن نُوح عَنْ ص هْوَانَ بن يَخْتى عَنْ عد الوحمن بن الْحجاج 
َنْ أبى الْححسَنٍع قَالَ أله عن الَءِ تضَعْ فى شر رَمَضَانَ بغدد ص او العطرر أي ذلك اليؤم أم تفيل َال ميل ثم نض 
ذلك الْيوْمَ. 


َالَ المَّوِحٌ أبدَهُ الله تَعَالَى و وكرام الل مار لطر ازا ررم وَأَفَ ت الم لما ؤم نايع عدو ِنْ َيه الئل قلس 


ذَلكك من النفاس إِنْمَا هو ريِحَاضَة فَلَعْمَل بِمَارَ كه اعد كام على تقو و كذغلءت الأخاة لشفدة فى أن انض 
مده النَفَاس هُوَ عَشَّرَهُ 1 يام وَ عَلَيِهَا عمل لو وها عتوى المععة فق هذا اله كذ نك أذاذقة الذاء توكهلة بالصّلَاِ وَ الصّيَام قبل 
فَاسِهَا بلا خِلَافٍ فَإِذَا طَرَْ ليا الَفَاسُ يَجِبُ أَنْ لَا سقط عَْهَامَا لَرمَها إلا بد بِدَلَالَهِ وَلَا خِلَافٌ بَيْنَ الْمُسْلِمِينَ أنَّ عَشَّرَهَ أنَام إذَا رَأْتِ 


ْمأ الدّ م النَقَاسٍ و قرا زَادَ علَى َك مُخْتلَفٌ فيه قينيخى أن لا تير له 
لمشت لما زا على ويم هى جا آحاة فطع لذ أ حر خوج عن سب 


قضاء الصوم احتياطا. 


قوله 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 7 ص: ٠,0‏ 


0 
و 0 


وَ أنا أبن عَنْ مَعْنَاهَا إِنْ شَاءَ اللهُ تَعَالَى وَ يَدّلَ عَلَى مَا ذَكوْنَاهُ مِنْ أنَّ أقْص يام 


و قال السبط المدقق رحمه الله: فى هذا الاستدلال بحث: 


أما أولا فلان الارتهان بالصلاه قد ثبت زواله بالنفاسء و العود يحتاج إلى دليل» و لم يعلم مما ذكره من الأدله إلا وجوب الصلاه 
على من كانت أقراؤها فى الحيض معلومه؛ و ما عداها ممن لم يستقر لها أقراء» فيحتاج وجوب الصلاه عليها إلى دليل. 


و أما ثانيا فلان ما ذكره الشيخ من الأخبار لا تدل على أن مده النفاس عشره أيام» بل إنما تدل على أن النفساء تقعد أيام حيضها 
ثم تستظهرء و أيام الحيض قد لا تصل إلى العشره. نعم لو ثبت فى الحيض ما قدمناه من أنه إذا انقطع على العشره كان الكل 
حيضا أمكن فى النفاسء إلا أن الكلام فى الأصل و الفرع واحد. 


و أما ثالثا فلان ما ذكره من روايه يونس يقتضى أن المستحاضه تغتسل عند وقت كل صلاه و لا يقول به» فكان عليه أن ينبه على 


وجه الجمع بين ما تقدم و بين صحيح زراره الذى أشار إلى أنه مضى. 


ثم ما ذكره من الاستظهار إلى عشره أيام يدل على جواز الاستظهار أكثر من ثلاثه. لاحتمال كون الحيض سته أيام» و الذى فى 
الأخبار إلى ثلاثه» فكان عليه أن يقيده. انتهى. 


و فى بعضها كلام لم نتعرض له مخافه الإطاله. 
قوله رحمه الله: و يدل على ما ذكرناه قال الفاضل التسترى رحمه الله: بل يدل على أن أقصاه أيام عادتهاء فيحتاج 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. 


جْ 3 ص: ”,> 


النفاس عَسْرَةٌ آيّام 


فى إتمام الدلاله إلى نوع عنايه. و بالجمله إنما يفهم من هذه الروايات أن ذات العاده فى الحيض أيام نفاسها أيام عادتها فى 
الحيض و لا يزيد عن ذللكك. و أما أن من لا عاده لها فزمانها عشره أو أكثر أو أقل فلا. 

و لعل حكمه عليه السلام فى ذات العاده بذلكك لكون العاده موجبه لظن أن غير زمان العاده استحاضه. فلا يدل فى ماده من 
كانت عادتها عشره أن عدم كون الزائد نفاساء لكونه زائدا على العشره التى أكثر الحيضء لاحتمال أن يكون ذلك لخصوصيه 
العاده كما جوزناه. نعم إن ثبت أن ما سيأتى من قوله عليه السلام" ثم يستظهر بعشره" بمعنى إلى عشره دل ذلكك على أن أكثر 
التفاس عشره. 

و كيف ما كان فأخبار الآحاد على ما ترى من تطرق الاحتمالات فى المتن و السند و لو لا أن مقتضى العمل بعموم الآيه الشريفه 
وجوب الصلاه عليها مطلقا إلا ما أخرجه الدليل الصالح كما نبه عليه الشارح؛ لم يكن فى هذه الأخبار دلاله واضحه على أن 
النفاس عشره و أن ما بعد العشره مما يجب فيه الصلاه. لا سيما مع الأخبار الآتيه المعارضه بل السليمه عن المعارضء لما عرفت 
فى دلاله هذه الأخبار المذكوره هنا. أفهمه. 


و قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: لا يخفى أنه لا دلاله فى هذه الأخبار على العشره: إلا فى الروايه الأخيره على تقدير جعل 
الامنتظهار إلى العشره واجبا. 


ويمكن حمل هذا الخبر و مثله على أكثر الحيضء و هو بعيد كما ترىء و حمل الثانى أيضا على العشره بضم الاستظهار إلى 
العشره» كما صرحه فى خبر واحد. 


فتأمل. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 7 ص: 7 


]/١ [الحديث‎ 


ال ات السو م ل الي 0 ا ل 1 1 ل 
ب 1س تَكثَّ عَنِ الصّلا ا يام ئها الى كَانَتْ 


"لاو بهذا ال ل ل ا ل ا بن سَعِيد عَن النََضِر 


فم اتن 12 لغب : نٍ أبى ححغرّةعَنْ يونس بن يوب كَل ته يفك أباعمد اللياع يثول الثقساء كملق أيام عوضدها البى كانت 


“لاو بهذا الإشرمًا د عن كل بن يعوب عَنْ مكل بن يمخبى عن أخمة بن متعئد عن ان ال عن ان بكثر عن ةن أبى 
عَقِدِ الله ع قَالَ تَفَعْدُ تعد الماك أكانها ال كانت كنقة مُدٌ فى الْحَيِض و تَسْتَظِهرٌ يَؤمَئن 


الحديث الحادى و السبعون: حسن. 
الحديث الثانى و السبعون: موثق. 
وأبو داود كأنه سليمان بن سفيان أبو داود المسترق للمرتبه كما لا يخفى. 


قوله عليه السلام: ثم تستظهر أى: بالأيام كما فى سائر الأخبار» أو تستبرئ رحمها هل فيها دم أم لا؟ الحديث الثالث و السبعون: 
موثق أيضا. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ؟» ص: 78 


وتنوف كوي انها رَوَاه الْحْسَيِنُ بن سَعِيدٍ عَنْ ححمَادٍ عَنْ ريز عَنْ زَرَارَة عَنْ أبى جفَرع مَفْرُو حا 


[الحديث 76] 


عَنْ 
غغره عن بوني كَل الك اود الوح عفرأ وَل أت الدع متو يما انث /ر 0 
تَجِلِسٌ كُمْ تَستطْهرٌ بِعَشَرَهِ أيّامِ فَِنْ وَأ دما صَبِيباًلَفْسِلٌ عِنْدَ وَهْتِ كل صَلَاءٍ وَِنْ وَأْتْ صُفْرَه فَلَوَضَّأ ثم صر 


قوله رحمه الله: وقد مضى حديث زراره قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه أن الإسناد الذى ذكره قبل الحسين لمجرد 
اتصال السندء و أن الخبر من كتاب الحسين و منسوب إليه. 


الحديث الرابع و السبعون: موثق أيضا. 
و قال الفاضل الأرديبلى قدس سره: قال فى المنتهى: هذا الخبر حسن. 


وقال أيضا فى عمرو: أنه ابن سعيد الزيات كذا فى الاستبصارء و أيضا نقل المصنف فى باب الزيادات فى حكم 


المستحاضه مثله» و صرح بالزيات و بيونس ابن يعقوب. و قال أيضا فى يونس: كأنه ابن يعقوب و صرح به فى الاستبصار. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ؟» ص: ٠8‏ 


3 


رَهِ أيّام لِأَنَ خُرُوفٌ الصّفَاتِ يَعُومٌ بَعْضْهَا مَقَامَ بتخض 


| 5-7 َ 


6 بهذا الإش نا وصومكل و عن لوعن عمد إن امكما عن لسر ا شود و تحمل كان ادرو و العباين أن مخزوي 


عَنْ ص فوَانَ بْنِ يَخى عَنْ عبد الرَحْمَنٍ بْنٍ الْحَاج قَالَ ََلْتٌ أب الحم مُوسى ع عَنِ امرَأو تُِسَتُ و بَِيِتْ تَلَائِينَ ليله أؤ أكثْرَ ثم 
و ا ات رأث دما أ وطق كال إن كاك ترخوة لتيل و قصل و ١1‏ تديكه قن الشللوؤ إن كاة دما لعش بده 


قوله رحمه الله: يعنى إلى عشره أيام قال الوالد العلا-مه قدس الله روحه: يمكن أن يكون الباء بمعناهاء و يكون موافقا للأخبار 
الآتيه» بأن تكون الزياده للاستظهار. و نعم ما قال قدس سره. فإنه وجه جمع حسن بين الأخبار. 


الحديث الخامس و السبعون: صحيح. 
قوله عليه السلام: إن كانت صفره فلتغتسل الأمر بالغسل إما بالحمل على غير القليله» أو عليها أيضا استحبابا. و الله يعلم. 
قوله عليه السلام: فلتمسكك الأمر بالإمساك عن الصلاه لمكان الحيض لا للنفاسء لأنها مستحاضه حكمها 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبا ج ؟» ص: /٠١‏ 


”,> وَ أَخَْرَنى جَتّاعَةٌ عَنْ أبى مُحَمَدٍ مَارُونَ بْن مُوسَدى عَنْ أ + ختر بْن محمد بْن سَِجِيدٍ عَنْ عَلٌِّ بن الْحَسَنِ و أَخْبرَ ولى ايد 0 
عُدِدُونٍ عَدنْ عَلِىٌ بن مُحَمَدٍ ثن الزّئرِ عَنْ عَلِىٌ بن الْحَسَنِ عَنْ محمد محمد بن عدي الل بن زَارَه عنْ ميحد بن أبى عُمَير عَنْ ُمَوَ بن 


َيه عَنْ زَارَه وَ الْقَُ يِل عَنْ أ هماع قَالَ الَفَمِاء تكب عن الصّلاء أب أنرآنها الى كاقك تفكث يها 8 ققنيل و نض لى 


مالك شر عن الا ِبَفَْامَا زَ اوت ف نه م نلعإ عدى لعا يوضع ير 0 


0 
ا 
1 
000 
أوا 
ع 
- 


ُُ 
١‏ +ع 2 و 2ه 


حَيِضِهًا ثم تستظهرٌ , يوم كلا َس بَغد أَنْ يَعْنَاهَا رجه يَأ هَا فتَفْتِلٌ ثم 


7 


0 


العمل بالتميز» بأن تكون نسيت الوقت و ذكرت العدد؛ و إن حمل على أنه صادف العاده يشكل العمل بالتميز. 
وقال المحقق الأردبيلى قدس سره: يفهم منه وجوب الغسل فقط على المستحاضه و الحائض. 

الحديث السادين و السبعوة: موه 

الحديث السابع و السبعون: مجهول. 

قوله رحمه الله: و هذا الحديث يدل قال الفاضل التسترى قدس سره: فى الدلاله شى ء» نعم يدل على أن عادتها 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: /١‏ 


كان رَائداً عَلَى ذَلَِكك لَه وَسِعَ ِرَوْجوًا وَطَؤُّمَا لِمَا قَدَّمْنَاهُ مِنْ أنَّ النقَسَاءَ لَا يَجُوزُ وَطُؤُهَا أَيّامَ نِقَاسَهَا وَ مَا يَافِى مَا ذَّكوْنَاةٌ مِنَ 
لحار مِثْلُ 
[الحديث /7] 


خحمد بْنِ يَختى عَنْ أبى جغفّرِ عَنْ أيه عَنْ حفْص بن ِيَاثِ عَنْ يعفر َنْ أيه عَنْ عَلِقٌّع قَالَ لنّقساء َف 
00 وَ إلا اغْحَسَلَتُ وَ صَلَّتْ وَ ييا زَوْجَها وَ كَانَتُ بِمَمِْلهِ الْمُشتَحَاضَهٍ أطوة و لضلن. 


[الحديث 17/94] 


للع عن افا ققَالَ كا كاك اي ال 7 000 


2 


الكنيوية 


مثل عادتها. و لا يخفى من المنافاه بين هذا الكلام و بين ما ادعاه من الاتفاق على العشره أيام إذا رأته يكون من النفاس» بل 
أكثر الأحاديث يدل على أن النفاس مثل الحيضء و إن حكم النفساء حكم الحائض. فإذا تجاوز الدم عن عشره أيام» فإن كانت 


ذات عاده فالعاده نفاس و الباقى استحاضه. انتهى. 


و أقول: الظاهر أن مراد الشيخ أن حكم النفاس حكم الحيض فى أن ذات العاده تعمل بعادتهاء و غيرها تمكث عشره أيام. لكن 
يرد عليه ما مر أن الثانى لا يظهر من الأخبارء و لا يلزم من كون حكم ذات العاده حكم الحائض كون غيرها أيضا كذلك؛ و 
خبر يونس لم يدل على ذلكك إلا بتأويل لا يمكن الاستدلال به. 


الحديك القاهن بو السضونة مدق 

الحديث التاسع و السبعون: ضعيف. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ال 1 
[الحديث ]8١‏ 


و رََى أخمد بن مد بن جيتدى عن على بن كم من أبى أَُوبَ عَنْ مُحَمَدٍ بن : تيم قَالَ فا قُلْتٌ لأبى عَبِدِ الل ع كم تَفْعَدُ 
النْفَمَاُ َتَّى تُصَلَىَ قَالَ كمازى عَشْرَة سبع عَشْرَة ثم كَفْسِلُ وَ تَحْتَشى و تُصَلَى. 
[الحديث ]48١‏ 


دعةه ع 


وقد يحمل على أن مراده عليه السلام أن أكثر النفاس عشره ه أيام» لأنها ما , بين الأريعين إلى الخحسين و يكرن التعبير كذلكن 


و أقول: مع الحمل على التقيه لا حاجه إلى هذا التكلف. و إن أمكن أن يكون توريه. 


و قال الوالد رحمه الله: على بن الحكم لعله الكوفى بقرينه ابن عيسىء إن قلنا إن الأنبارى غير الكوفىء و إلا فالظاهر أنهما واحدء 
والأثاز مخلهافن ميحاذتك الكوفه. 


و الترديد بين ثمانى عشره و سبع عشره يؤيد التخبير و الاستحباب الذى سنشير إليه» و إن أمكن حمل سبع عشره على ما إذا 


انقطع الدم عليه 


الحديث الحادى و الثمانون: صحيح أيضا. 


عيسئ: 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ؟» ص: 7/ 


- 
> مره ع 


َالَ تَفْعْدٌ الْمَسَاءُ ذا لَمْ يَنْمَطعْ عَنْهَا الدَّمُ تلائِينَ أَرْبَعِينَ يَؤْماً إِلَى الْحْمْسِينَ. 
[الحديث ]8١‏ 


- 


رَوى التي ب سويد عن الْضر عن ابن سِئَانٍ قال سَمِعْتٌ سَمِفْت أبا عبد الدع بثو تفْعدُ النفَسَاءُ تشع عَشْرَه ليله 


5ظك 
1 
2 


و 


0 ح- 6 مع 1م 2-26 6 


وَقَدَ رَوَبْنَا عن ابْنٍ ن سِنَان ما ينَافِى هذا الْحَبَرَ 


اوها 


يام النَفَسَاءِ مِثْلَ يام الْحَيِض قَتَعَارَض الْكَبَرَان 


قوله عليه السلام: ثلا-ثين أربعين يوما إلى الخمسين حمل على التقيه» و نقل فى التذكره عن أبى حنيفه و طائفه منهم أن أكثره 
أربعون» و عن الشافعى و طائفه أخخرى أن أكثره ستون. 


الحديث الثانى و الثمانون: صحيح أيضا. 


قوله رحمه الله: وقد روينا عن ابن سنان 


لعله إشاره إلى روايه لم تذكرء و إلا فليس فى الروايات الماضيه و الآتيه ما يدل على ذلكك. 


ثم ما ورد فى روايته هنا من تسع عشره لا يوافق شيئا من المذاهب, إلا أن يحمل على التشطير أو على الاستظهار بعد الثمانى 
عشرء كما ذهب إليه ابن أبى عقيل» حيث قال فى كتابه المتمسكك على ما نقل عنه: أيامها عند آل الرسول عليهم السلام أيام 
حيضهاء و أكثره أحد و عشرون يوماء فإن انقطع دمها فى 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ؟» ص: 5/ 
[الحديث 4871] 


"8و قد رَوَى أنضاً الحترين بن ميد عَنْ َضَالَعنِ الع عن محمد بن مهلم قَالَ أت أن حجغفرع عن الَْاء كم تَفْعَدُ فَقَالَ 


إنَّ أشماء بنْتَ حمس أُمَرهَا رَسُولٌَ اللِّ ص أَنْ تفل لِمَانى عَشْرَة وَلَا َس بِأنْ تَستظهرَ ييؤم أذ يَؤْمَين. 


َوْلَهُ ع إِنَّ أسْمَاءَ بِنْتَ عُمَهِس أُمَرَهَا رَسُولَ اللي ص 


تمام حيضها صلت و صامت. و إن لم ينقطع صبرت ثمانيه عشر يوماء ثم استظهرت بيوم أو يومين. وإن كانت كثيره ه الدم صبرت 
ثلاثه أيام ثم اغتسلت و احتشت و استثفرت و صلت. 


وقال المحقق فى المعتبر بعد إيراد هذا الكلام: و قد روى ذلك البزنطى فى كتابه عن جميل عن زراره و محمد بن مسلم عن 
أبى عبد الله عليه السلام. 


الحديث الثالث و الثمانون: صحيح أيضا. 


قال الفاضل الأأردبيلى قدس سره: كأنه صحيحء كما سماه فى الذكرى بهاء لكنه معارض بأخبار كثيره معموله عند أكثر 
الأصحاب صحيحه و غير صحيحه. فيحذف بواحد منها على تقدير عدم إمكان الجمع و يبقى الباقى سليما. 


وقال أيضا: فى الخبر دلاله على المطلوب من وجوه: 


الأول كرست جر باع كرد 


المرراء: 
و الثانى: تقريره أسماء من دون أن يمنعها عن القعود. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 0/ 


أنْ تَغْتَسِلَ لِتَمَانِ عَشْرَهَ لَا مدل عَلَى أنّ يام اناس نَمَان عَشْرَةَ وَ إِنْمَا دل عَلَى أَنَّهُ أَمَرَهَا بَعْدَ لمان عَشْرَهَ بالاعْتِسَالٍ وَ إِنّمَا 
كان فيه حَبَهٌ لؤ قال إِنَ أَيّامَ النفاس ثُمَانَى عَشرَةَ يَؤْما وَ لِئِسّ هذا فِى الحَبر وَ كل مَا رُوىَ مما يَجْرى مَجْرَى مَا رَوَيِنَاهُ فالطريق 
ف الكلام عَلبه وَاحَدَةٌ وَّ لَنَا ف الكلام عل مله الأختار طدق أحَدها أنَّ هذه الْأَخَْار أَخَارٌ آحادٌ مُخْتَلفَهُ الألفاظ مُتَضَادَةٌ الْمَعا: 
فى ماك 021و لا جوع 3 6 بار 2 مار اسخبار. ِ 1 إلى 


ا يكن العمل 


والثالث: قوله" ولا بأس بأن تستظهر" إلى آخره. فقوله رحمه الله" لا- يدل" محل تأملء إلا أن يأول بأن المراد بالاستظهار 
المتعارفء و هو بعد أيام العاده» فكأنه قال: تقعد أيام عادتها. و لا بأس. 


قوله رحمه الله: لا يدل على أن أيام النفاس قال الفاضل التسترى رحمه الله: ربما يقال: إن مع انضمام الجواب إلى السؤال و 


تحصيل المطابقه تحصل الدلاله عرفاء لا سيما مع قوله عليه السلام " تستظهر : 


قر لمعيه الت أ عندها: أن هله الأخار قال اتقك اليا و وكمة الف الها السدديى ذاعلنه أن أخاد العقره انها عجان انجاد 
يات بار يح البهانى ار فى الح من رد 0 9 1 : 
غير بالغه حد التواتر» فما الفرق؟ 


و الجواب: بأنه قدس الله روحه لم يرد أنها لم تبلغ حد التواتر» بل أراد أنها لم تقترن بشىء من المؤيدات التى توجب العمل 
بمضمونهاء فإن عنده أن الخبر الذى لم يبلغ حد التواتر على ضربين: 


ضرب يؤيد بمطابقه دليل العقل و الكتاب و السنه أو الإجماع؛ فهذا لا يطلق 
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عَلى جَمِيعَهًا لِتَصَادَّهَا وَ لا عَلى بَعْضِهًَا 


نه لس بَعضّ ها بالْعمَلٍ عَلَيِهِ أؤلّى مِنْ بَغض و النَاتبهُ أنه يَْتَمِل أنْ يَكونَ مده الْأخبَارٌ خَرَجَتْ مَخْرَجٍ الَقيِّه ِأنّ كل مَنْ يُحَالمنا 
دَذْهَبٌ إِلَى أنَّ أَيّامَ النَقّاس أكثَرُ مِمَا نَقُولهُ وَلِكَّدًا احْتَلَقَتْ أَلْقَاظ الأحاديث كاخيلافٍ الَْامّهِ فى مَذَاهِبِهمْ فَكائهُمْ أفْتَوا كل قَوْم 


مِنْهُمْ عَلى حَسّب ما عَرَوا مِنْ آرَائِهِمْ 


عليه خبر الآحاد» و يلحقه وجوب العمل به بالمتواتر. 


و ضرب خلا عن تلكك المؤيدات» فهذا نسميه بخبر الواحد» و قد قرر هذا الاصطلاح فى صدر كتاب الاستبصارء و أخبار العشره 
قد تأيدت بما نقل من الإجماع. 


قوله رحمه الله: لأنه ليس بعضها قال الفاضل التسترى رحمه الله: لأحد أن يقول: إن القدر المشتركك و هو ثمائيه عشر مما اتفقت 
عليه» و إنما اختلفت فى الزياده و عدمها فليعمل بالمشتركك. 


نعم مع القول بعدم وجوب العمل بأخبار الآحاد إذا خالفت ظاهر الآيه يسقط هذاء لا سيما مع تحقق الأخبار الداله على أنها تقعد 
بقدر حيضها. 


المرسله الآتيه بوجود قائل منهمء و الثمانيه عشر منقول عن السيد و ابن الجنيد و الصدوق و المفيد. 
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وَ مذَاهِبِهمْ وَ الثَالنَهُ أنه لا يَمْتَيعَ أنْ يَكونّ السَائْل سَأَلَهُمْ عَن امْرَأه أَنَتْ عَلَيِهَا هَذٍِ الْأَامُ فلم تَعْتَسِلٌ فَأَمَرُوهَا بَعْدَ ذَلِك بِالاغْتِسَالٍ وَ 


أنْ تَعْمَلَ كما تَعْمَلُ الْمَشتَخاضة وَ لَمْ تَدُلٌَ عَلَى أَنَّ ما فَعلَتٍِ الْمَرْأهُ فى هَذِ الْأيّام كَانَ حَمَا وَ الَذِى يَكشِد عا ناد 
[الحديث 86] 


*8 ما أَخْبَرَنِى به الشّتِحٌ أَيَدَهُ الله تَعَالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْفّر بْن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بن يَعْقَوبَ عَنْ 


عَلِىُ بن إبْرَاهِيم عَنْ أببه وَفعَهُ قل سَالّتِ اغرأة با عوِدِ الوع ففَالتُ إِنَى كنت أفْقردُ فى قاب ى عِشْرِينَ لاضن أتر عا 
عق وها كفا أبُو عد اللوع و لِم أنتؤك بتَمايبة عط يؤمافََالَ َجلَ لِلْحِدِيثْ الَذِى رُوىَ عَنْ رَسُولٍ اللِّ ص أله كَل شما 


سا لاله م 


نْتِ عُمَهِس حِينَ تُفِسَتْ بِمَحَمَدٍ بْنِ أبى بكر فَقَالَ أبُو عبد اللّوع إِنَّ أشمّاء بنْتٌ عُمَِس 


قوله رحمه الله: و الثالثه أنه لا يمتنع قال الفاضل التسترى رحمه الله: لا أجده مستقيما فى معظم الروايات المتقدمه نعم لا يبعد 
ذلك فى روايه أسماء ذلك البعد» بأن ينزل جوابه عليه السلام على عدوله عن مراد السائل لنكته. مع أن قوله عليه السلام ' و لا 
بأس أن تستظهر ' بأباة: 

الحديث الرابع و الثمانون: مرفوع. 

قوله: فقال الرجل لعل الأولى" رجل " كما فى الكافى. 
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عالت ةرَمول اللاعي: و كذ اق لها قمانية عَمَو يوعا و أوآشالتة كل .ذلك أموها أن تيل و تتفل كما تتعل المشتخاصه 


قال السيد رحمه الله فى المداركك: يمكن الجمع بين الأخبار بحمل الأخبار الوارده بالثمانيه عشر على المبتدئه» كما اختاره فى 
المختلف. أو بالتخيير بين الغسل بعد انقضاء العاده و الصبر إلى [انقضاء] ثمانيه عشر. 

وكيف كان فلادريب أن للمعتاده الرجوع إلى العاده» لاستفاضه الروايات الوارده بذلك و صراحتهاء و إنما يحصل التردد فى 
المبتدئه خاصه من الروايات الوارده بالثمانيه عشرء و من أن مقتضى رجوع المعتاده إلى العاده كون النفاس حيضا فى المعنى» 


فيكون أقصاه عشره» و طريق الاحتياط بالنسبه إليها واضح 


التهنن. 


وقال المحقق صاحب المنتقى فيه بعد إيراد أخبار هذا الباب: و أعلم أن 


المعتمد من هذه الأخبار ما دل على الرجوع إلى العاده فى الحيض لبعده عن التأويلء و اشتراكك سائر الأخبار فى الصلاحيه 
للحمل على التقيه» و هو أقرب الوجوه التى ذكرها الشيخ للجمع. ثم ذكر تأويل الشيخ لحديث أسماء. 


ثم قال: و الحق أن هذا التأويل بعيد عن أكثر الأخبار المتضمنه لقضيه أسماء, فاعتماد الحمل على التقيه [فى الجميع] أولى؛ و 
ربما يعترض بعدم ظهور القائل بمضمونها من العامه. فيجاب بأن القضيه لما كانت متقرره مضبوطه معروفه و ليس للإنكار فيها 
مجال» كان التمسكك بها فى محل الحاجه مناسباء إذ فيه عدول عن إظهار المذهب و تقليل لمخالفته» فلذلكك تكررت حكايتها 
قي اليا 


وقد اختار العلامه فى المختلف العمل بمضمونها فى المبتدئه؛ نظرا إلى 
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أن المعارض لها مخصوص بالمعتاده. 


و نوقش فى ذلكك بأن أسماء تزوجت بأبى بكر بعد موت جعفر بن أبى طالب رضى الله عنه» و كان قد ولدت منه [عده] أولاداء 
و يبعد جدا أن لا يكون لها فى تلكك المده كلها عاده فى الحيض»ء و هو متجه. 


و عليه أيضا مناقشه أخرىء و هى أن الحكم بالرجوع إلى العاده يدل على ارتباط النفاس بالحيض.ء و اختلاف العادات فى 
الحيض لا يقتضى أكثر من احتمال كون مده حيض المبتدثه أقصى العادات» و هى لا تزيد على العشره. فالقدر المذكور من 
التفاوت بين المبتدئه وذات العاده لا يساعد عليه الاعتبار الذى هو للجمع معيار. 


والو استبعد كون التفصيل المذ كور فئ 'قضييه أسماء بكماله منرلا على التقيه لأمكن النطير إلى أنّ'القدو الى سفيعد ذلك فيه 
منسوخ, لأنه متقدم و الحكم بالرجوع إلى العاده متأخر. و إذا تعذر 


الجمع تعين النسخ و يكون تقرير الحكم بعد نسخه محمولا_ على التقيه» لما قلناه من أن فى ذلكك تقليلا للمخالفه» و مع تأدى 
التقيه بالأدنى لا يتخطى إلى الأعلى. انتهى كلامه رفع مقامه. 


وهو فى غايه الحسن و المتانه» لكن ما ذكره فى وجه النسخ من التقدم و التأخر محل نظرء إذ لو كان المراد أن حكايه أسماء فى 
زمن الرسول صلى الله عليه و آله و أخبار العاده وردت عن الباقر و الصادق و سائر الأئمه عليهم السلام فهو ضعيف. لأن النسخ لا 
يكون بعد الرسول صلى الله عليه و آله» و ما يذكره أثمتنا عليهم السلام من الأحكام إنما هو إخبار عما قرره الرسول صلى الله 
على ال 


و إن أراد أن ابتداء هذا الحكم فى زمن الرسول صلى الله عليه و آله بعد 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 4١‏ 
[الحديث 884] 


5و ا خبرنى المح أَيْدَهُ اله تَعاَى عَنْ خم بن ميحد عَنْ أببه عَنٍ ارين بن الْحَسَنٍ بن أبَانِ عن الْحسَهن بن سَعِيدٍ عَنْ حَمَادِ 
َنْ ريز عَْ زُرَاَ عَنْ أبى جغفرع أن أشعاة بنْتَ عُمَيِسٍ نُفِوث- - بمححمَدِ بن أبى بكر مها رَسِْولٌ الل ص حِينَ أَرَاَتِ 
لْإِخرَام بذِى الْحلَيفهِ أَنْ تَختَشى بالْكوْسَفٍ و الْخْرَقٍ وَ تهلَ بالْحجٌ قَلَمَا قَدِمُواوَ وَنَسَكوا الْمَئَاسِك فَأَتَتْ لَهَا تمان عَْرَة ليل 


الآخرء فمن أين يعلم ذلكك؟ مع أن قضيه أسماء كانت فى حجه الوداع» و هى آخر سنه حياه الرسول صلى الله عليه و آله. 


ثم استبعاده عن عدم كون أسماء ذات عاده؛ فهو أيضا محل نظرء إذ يمكن أن يكون اختلطت عادتها و اختلفت حتى ذهلات 
عنها. 


و بالجمله يشكل القول بالعشره فى 


غير ذات العاده بمحض الاعتبارات العقليه بدون خبر صريح فى ذلكك و ورود أخبار كثيره بلا معارض. و قد أوردنا أخبارا كثيره 
فى الكتاب الكبير يدل على الثمانيه عشرء و لو ورد خبر فى العشره يمكن الحمل على الاستظهار بالثمانيه عشرء كما يومى إليه 
بعض الأخبارء بل يمكن القول فى ذات العاده أيضا باستحباب الاستظهار إلى ثمانيه عشرء أو بالجواز تخفيفا. 


و ربما تحمل أخبار الثمانيه عشر على ما إذا بقى الدم بصفه دم النفاس إلى تلكك الغايه و أخبار العاده على ما إذا تغير عن تلكك 
الصفه» و هو بعيد. 


الحديث الخامس و الثمانون: صحيح. 
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قَأمَرَهَا رَسُول الله ص أَنْ تَطوفٌ بِالْبئِتٍ وَ تُصَلَى وَ لَمْ يَنْمَطِعْ عَنّْهَا الدّمُ ففَعلَتْ ذَلِكك. 


بغ اللمائق عَشْرَهُ ليله بالصّلاه 


[الحديث 87] 


إن 


2 اخيرّنى ائضا جم اعه عن أبى مُحَمَّدِ هَرارُون بن مُوسَى عَنْ امك بن مُحَمَّدِ بْن سَعِيدٍ عَنْ عَلِىٌ بن الحَسّن و أخمّد بن 


اده 


يدون عَنْ عَلِىٌ بن مُحَمَّدِ بن الزبئر عَنْ عَلِىٌ بْن الحَسّ ين عَنْ مُحَمَّد بن عَدبِ الله بن زَرَارَةَ عَنْ مُحَمَّدِ بْن ابى عمَير عَنْ عمَرَ بن 


َذْيْنَهَ عَنْ مُحَمّدٍ وَ فض يل وَ زْرَارَةَ عَنْ أبى جَغْفَرع أنَّ أسْمَاءَ بِنْت عُمَئِس نُفِسَتُ بِمحَمَّدِ بن أبى بكر فَأْمَرَهَا رَسُول اللو ص حِينٌ 
أَرَادَتِ الْإِخْرَامَ مِنْ ذى الْحُلَيِفَهِ أنْ تَغْتَيدَلَ وَ تَْتَيدى بِالْكَوْسْفٍ و تّهل بِالْحدجٌ قَلَمَا قَدِمُوا وَ نَم كوا الْمَنَاسِك سَأْلّتِ اللَبىَ ع عَن 


الطَوَافٍ بِالْبتِتِ وَ الصّلَاءِ فَقَالَ لَهَا مُنْذٌ كم وَلَدْتٍ فَقَالَتْ 


ع اع 
أن أ 


نََ 


مُنَْ تَمَانيهَ عَشَر- فَأْمَرَهَا رَسُول اللو ص أنْ تَغْتَسِلَ وَ طوف بِالبَيتِ وَ تُصَلَى وَ لَمْ بَنْقَطِْ عَنْهَا الدّمُ ففَعَلَتْ ذَلِكك. 


م عمو و 


وعدا أنقا مكل الأول لأثة سألها ند كم وَلَدْتِ فَأَخْبر نه أنه مذ تَمَانيَة 


2 


رةه خْبربهُ ما دُونَّ ذلك لكان يَأمْرُمَا قاتشا 
ِالاغْتِسَالٍ حَسَبَ مَا ذَكَرْئَاةُ 


قوله عليه السلام: أن تغتسل الظاهر أن هذا غسل الإحرام» فيدل على عدم منافاته للحدث الأكبر كوضوء الحائض. 
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[الحديث /41] 


اه بنْتّ عمس ا ا 2 550007 ا فق اذ 


ا 
ى أ 


ل ل ل خْبرَنْهُ بمَا دُوتَهُ لَقَالَ لَهَا مِْلَ ذَلِكك ثُمَّ قَالَ أَيَدَهُ 


0 و كذَلِك إِذَا رَأتِ الْحَائِضُ كما فى الْيْمِ الْحَادِىَ عَشَّرَ م و8 حئضة يا اغْتَسلَتْ بد الاش يبرَاء وَ الْوْضْوءِ وَّ ص لمت وَ 
عث ذلك كم حاطب و ليس بخيض على قاقد ققد مضى يماد رم ذلك و فيه كفا إذ عا ال 


و يحتمل بعيدا أن يكون هذا غسل انقطاع النفاسء بأن يكون بعد انقضاء أيام عادتها فيؤيد حمل الشيخ, أو يكون المراد به غسل 
الدم مجا 


قال الفاضل الأردبيلى رحمه الله: فيه دلاله على عدم شرطيه رفع الحدث لغسل المندوبء كما يفهم من كلام الشيخ من عدم 


باقى المناسكك غير الطواف. بل على العدول إلى الأفراد. و على عدم منع المستحاضه من المسجد. 
الحديث السابع و الثمانون: ضعيف. 


و ظاهره أنها تقعد ثمانيه عشر يوماء و تستظهر بيوم أو يومين» كما هو مذهب ابن أبى عقيل. و يمكن حمله على الاستظهار بعد 
العاده على تأويل الشيخ, لكنه بعيد. 
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اما ما وَوَاُ أخترك بن عَلِيَ بن مخهوب عَنْ أخترة بْنِ توس عَنٍ الْعَصَرٍ ِن عَلِىٌ عَنٍ اْمُمَصْلٍ بْنِ صَالِتح عَنْ لَِثِ الْمُرَاِئَ 
عَنْ أب بد اللّوع كَالَ سَأَلَهُ تحن النهَسَاءِ كم حَدٌ ِفَاسِهَا َنَّى يَحِبَ عَلَئِهَا الصَّلَاهُ وَ كيف تَصْتَمٌ قَالَ ليس لَهَا حد. 


قَالْوَجَهُ فى كردا الْحَبر أنه إِذَا كانَ الْمَرَاعَى فى ذَلِك أَيَامَ حيضة ها كليس إِتَدَلِك عد لا بد نه بَلْ نَخْتلِتُ عَادَهُ النسَاءِ فى ذَلِكت 


1 عن يض قل م فيض ويتة3 من عيش كد بدو لتك فى بامئعة ين لأخ تار قال أَمِدَهُ اللهُ تَعَالَى وَ 


2 


أ 


- 
ع 


كرَه للح ائِض و النُقََاء أَنْ خض : نَ أَنْدِيَهُنَ و أَرْجْلهُنٌ يِالْحَاءِ وَ شه مما لا يزيل الْمَاءُ ِأَنَّ ذَلِك يَمْتمٌ مِنْ وُصُولٍ الْمَاءِإِلَى 
ظَاهِرٍ جَوَارِحهنّ الى عَليهَا الْخِضَابُ وَ ك ذَلِك بِكَرَهُ للْجنبٍ الْخِضَابٌُ بَعْردَ الْجَنَابِِ وَقَبِلَ الْعُل مِنْهَا فَنْ أَجْنَبِ بَعْدَ الْخِضَاب لَمْ 
يَخْرَخ بدّلِك وَ كذَّلِك لَا حرج عَلَى الْمَْأه 


الحديث الثامن و الثمانون: ضعيف. 
و فى الإيضاح: عبدوس بالسين المهمله. و لا يعرف بتوثية 
و قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: هذا الخبر مشعر بأن أكثر النفاس هو العاده؛ و كان الأولى تقديم هذا الخبر. فتأمل. 


قوله رحمه الله: لأن ذلكك يمنع قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل العله خوف إصابه الشيطان كما سيجى ء 


و إلا فهذه العله كما ترى» على أنه لو تمت لدلت على فساد الغسلء و مع الحاجه إلى الغسل يلزم حرمه ما يمنع صحته اللهم إلا 
أن يتشبث إلى أمور يحتاج إثباتها 
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أَنْ تَحْقَضِبِ بد ايض ثُمْ تيا ادم وَ علَيَا الْخِضَابُ و لئس الْححكم فى ذَلِكك كالتحكم فى اسْتثنافه مع الْحيِض و الَْنَبِ عَلَى 
مَا يكنا 


[الحديث 89] 


4 ا خير مو بال سا و ل لج الو ا 0 


ل 


و ردها إلى التطويل. 


وقال المحقق الأردبيلى قدس سره: لا يخفى أن هذا الدليل لو تم لدل على عدم الجواز لا الكراهه. و لدل على ذلكك قبل الجنابه 
أيضاء فالمعتمد هو النص»ء و كان مراده احتمال المنع من وصول الماء. 


قوله رحمه الله: ثم يأتيها الدم قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل الدليل مشترككء فإن أجاب بأنه يمكن إزاله المانع فكذا فيما 
تقدم» و لعل الجواب بأن المانع هنا حصل قبل توجه التكليف من غير التزامه لوجوب إزاله المانع غير سليم. 


الحديث التاسع و الثمانون: ضعيف أيضا. 

و كان أبا سعيد هو هشام بن حيان أبو سعيد المكارىء أو أبو سعيد القماط. 
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]4١ [الحديث‎ 


افر وق ملك وا يقي رف لفقم 


]1١ [الحديث‎ 


كك خبرَنى النَّيِحٌ أده الله تَعالّى عَنْ أبى الْمَاسِم جَعْمَرِ بْن مُحمّدِ عَنْ أبيهِ عَنْ سعد بْن عَمِدٍ اللَهِ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمدٍ بْنِ عيسَى 


كن محهد إن اتن بن لان عن جغفر بن مد بن تولض أن اناه كنت إلى أبن الْحسَن ع يِسْأَلهُ عن الْجْبِ أ يَخْتَضِبٌ أو 


[الحديث ؟1] 


ا خبرَنِى جمَاعَة عَنْ أَبى مُحَمَدٍ هَارُونَ ْن مُوسَى عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ 


الحديث التسعون: ضعيف أو مجهول. 


قوله عليه السلام: و لا يغتسل و هو مختضب يمكن الحمل على ظاهره؛ و يكون المنع لمنعه من جريان الماء تحت الحناء» أو 
لصيرورته مضافاء أو يكون المراد النهى عن موجب الغسل كما فى الخبر السابق. 


العديت الحافى بو اللشعرة؛ سحو ل 

ولعل محمد بن يونس هو محمد بن يونس الموثقء و إن لم يضر جهالته هنا. 
العديث القاتى بو اللسعو و 
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ا ل ل ل ل ل ل 
عْقُوبَ الأحْمَرٍ عَنْ أبى بَصِير عَنْ أبى عَبدٍ اللّع قَالَ فى الْمَوأء الحائْض هَلْ تَحْتَضِبٌ تَخْتَضِت كال ذا بخَاف عَلَيَهَا السَّيِطَانٌ عِنْدَ ذّلَكك. 


- 


[الحديث 17] 


4 و بهذا الإسْنَادٍ عَنْ عَلِىٌّ بْنِ اليسَن عَنْ عَلِىٌ بْن أسْبَاطٍ عَنْ عَامِرِ بْنِ 


قوله عليه السلام: لا يخاف عليها قال الوالد العلا-مه قدس الله روحه: الظاهر أن المراد به أنها إذا تزينت يرغب إليها الزوج و 
يتسلط الشيطان عليها بالجماع فى الحيضء أو على المرأه بكتمان حيضها و يجامعها الزوج. 


الحديث الثالث و التسعون: مجهول. 
وروى الكشى فى عامر بن جذاعه مدحا و ذما. 


وقال أيضا: فى هذه الأخبار كما ترى دلاله على خلاف فتوى المصنف من عدم الحرج من الجنابه بعد الخضاب. اللهم إلا أن 
يأول الفتوى بما لا يخالف الروايات. 
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4/ 


جاع ا جزلا يوا اكيم تتقيكا الخائض وا الخ لاس وَعَلَيهَا خضَابٌ و لَا مجنب هُوَ وَ عَلَيِه 


خضَابٌ و لَا بَحْتَمْ بَخْتَضبٌُ وَ هُوَ جُنْتٌ. 


ولع وَلَا بيب و عليه يضَابٌ بَغنى إذَا كات قد جتنت نت قبل وله بشمل بعد ل لحت خا ثَانِيَه وَ عَليِْهِ خِضَابٌ حَنَّى يَعْتَيدل 


يك الاب كلد آنا مايا0 على الهرو زعوي برع كاه ا لطر 


[الحديث 98] 


4 مرا أْمبرنى بم الوح أيدَهُ الله عَنْ أب الْمَاسِم جَعْمّرِ بن مُحَمَدٍ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ يعوب عَنْ ع عذوين اطعاناقة أخوود بن 
محمد عَنْ محمد بْنِ سرهلٍ عَنْ أبيه عَنْ هل بن الي عَنْ أبيه كََالَ سأَلْتٌ أبا الْحَمَن ع عَن الْمَوأَءِ تَخَْضِبٌ وَ هن حَائْضٌ فَا ا 


بأ به 


قوله عليه السلام: و لا يجنب و عليه خضاب لعله محمول على ما إذا لم يأخذ الحناء مأخذه. 


قوله رحمه الله: يعنى إذا كان قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: ما فهمت مقصوده من هذا التأويل؛ و الذى أفهمه من الخبر أن 
المختشب لا يجب قبل أن يأخذ الحناء مأخذه كما أشير إليه فى الخبر السابق. 


الحديث الرابع و التسعون: حسن. 
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ده نادي 


ماري ور لوسر لو عا وو اعت ا اح زتعا قن الجر 3 سَعِيدٍ عن النَضْرِ بْنِ سُوَيْد عَنْ 


بى ححفرّة قَالَ قلت لِأبى إبْرَاهِيمَ ع تَحْتَضِبُ الْمَرْأهُ وَ جى طَامِتٌ فَقَالَ نَعَمْ. 


0ت 


3 
ا سس 
لضا 


فى و الخيوق الل خ أده الله تَعَالَى عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ عَنْ أببه عَنْ سَعْدٍ بن عَيِدٍ اللدكة أ 
عَنْ فَضَالَُ عَنْ أ بى الْمغرّى عَنْ سَمَاعَه قَالَ سَأَلْتٌ الْعَئدَ الصَالِحَ ع عَن الْجِنْبٍ و ال ار 


- 


[الحديث 917] 


7 الْحسَِينٌ بن سبد عَنْ فَضَالَة عَنْ أبى الْمِْرَى عَنْ عَلِىّ عَنِ الْعَئِدِ الصَالِح ع قَالَ قلت الرّجُل بَحْتَضْبٌ وَ هُوَ مجنب قَالَ لَا بس و 


عَنِ الْمَرأء تَحَْضِبٌ وَ جى حَائِضَةٌ قَالَ لَئِسَ به بَأسٌ 


الحديث الخامس و التسعون: صحيح. 

الحدديك السنادشن :و السعوة عرق 

الحديث السابع و التسعون: موثق بل ضعيف على المشهور إذ الظاهر أنه ابن أبى حمزه. 

و قال الفاضل الأردبيلى قدس سره فى على: إنه مشترككء و يحتمل كونه على ابن جعفر عليه السلام» فحينئذ فالخبر صحيح. 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: إن كان من أصول المفتى العمل بأخبار الآحاد: أمكنه أن بخصص هذه الأخبار يما إذا أخذ 
الخضاب مأخذه. لإجمال هذه و تفصيل تلكك. 
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[الحديث 38] 


لاد برعي دو ماسو اردص لكر سن زيظربو الي الماك عَن التَعُوِيذٍ بعلن عَلَى التحائض كَالَ لا يَأْسَ وَ قَالَ 
َْرَأَةُ وَ كيه و وَ لَا تَمَسّهُ 


نعم إن قلنا: إن أخبار الآحاد إن قيل بوجوب العمل بهاء فإنما هو مع حصول الظن بإراده مضمونهاء و مع ورود هذه الأخبار لم 
يبق ظن الحرمه إذا لم يأخذ الخضاب مأخذه. حسن الحمل على الكراهه. 


الحديت الثامة و السعون: مرسل. 

و يدل على جواز تعليق التعويذ على الحائض و قراءه القرآن و الدعاء لهاء و عدم جواز مسها للقرآن و الدعاء مطلقاء أو إذا كان 
مشتملا على أسماء الأنبياء و الأثمه عليهم السلام. و يمكن أن يكون النهى أعم من الكراهه و الحرمه. 
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| بَابُ انهم و أخكامِه 


اشاره 


2 
- 


َالَ المَّيحُ يده الله َعَالَى و إِذَا قَقَدَ الْمُحَدِتٌ الْمَاءَ أو فَقَدَ ما يَصِلٌ به إلى الْمَاءٍ أو حال بيه وَبئِنَ الْمَاءِ حائْل مِنْ عَدُوٌ أ أَوْ سيّع أؤ 


ما أَشْبَهَ ذَلِك أَؤْ كانَ مريضاً يَحَافٌ التَلْفَ بِاسْتِعْمَالٍ الْمَاءِ أؤ كان فِى بَرْدٍ أوْ حالٍ يَحَاف عَلَى نَفْسِهِ فيهَا مِنَ الطهور بِالْمَاءِ 


باب التيمم و أحكامه قوله رحمه الله: يخاف التلف هذا خلاءف المشهورء إذ لم يقيدوا المرض بالذى يخاف معه التلفء بل 
اكتفوا بما يخاف منه الضررء و كذا البرد يكفى فيه خوف المرض و المشقه الشديده. 
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- 


ليتِِمُمْ بالّرَابٍ كما أُمرَ اللهُ الى وَ رَخَصَ فيه لِلْعَادِ قَقَالَ جل اشحة و إِنْ كتمع مضلا 


1 1 0 1 5 ا 4 0 
الغائط أو لامَسْتَمُ لاد فلم مدن ج21 شع قو مف مق فاق را قي 


نيت انيد 


اس ذم على أده حت الت 4 جل ا لي رن َه أرَادَ يوْجُودٍ الْمَاء 


قوله تعالى وَ إِنْ كنْمُمْ مَوْضل* حمل على المرض الذى يضر معه استعمال الماء» و الذى يوجب العجز عن السعى إليه. و ظاهر 
الآ-يه يشمل كل ما يصدق عليه اسم المرضء لكن علماءنا- رضى الله عنهم- مختلفون فى اليسير» و مثلوه بالصداع و وجع 
الضرسء و لعله للشكك فى تسميه مثل ذلكك مرضا عرفا. 


فذهب المحقق و العلا-مه إلى أنه غير مبيح للتيمم» و بعض المتأخرين إلى إيجابه له و لعله أقوىء لأسنه أشد من الشين» و 
أطبقوا على إيجابه التيمم. 


قوله تعالى أَوْ عَلِا سَفَرِ* قال الشيخ البهائى رحمه الله: أى متلبسين به. إذ الغالب عدم وجود الماء ذ فى أكثر الصحارى. 
22 لا 

" أو لاءَ أَحَدٌ مِنْكمْ مِنّ الْغائِطِ»ه" هو كنايه عن الحدثء إذ الغائط المكان 
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المتحفض :من الأرضن و كانوا يقصدون للحدث مكانا منخفضا تغيب فيه أشخاصهم عن الرائين» فكنى عن الحدث بالمجىء 
من مكانه. 


و قيل: إن لفظه" أو" هنا بمعنى الواو» و المعنى: أو كنتم مسافرين و جاء أحد منكم. 


- 
1 


31 
أو لامَسْتمُ الا نلا" المراد الجماع, للأخبار الكثيره» و عليه أكثر المفسرين» و عن ابن ن عباس أنه كان يقول: إن الله سبحانه حبى 
كريم يعبر عن مباشره النساء بملامستهن. و ذهب الشافعى إلى أن المراد مطلق اللمس لغير محرم» و خصه مالكك بما كان عن 


شهوه. و أما أبو حنيفه فقال: 


العراة الوطنول اللخمن. 


2-0 


قَلْمْ تَحَدُوا ل" قال الشيخ البهائى رحمه الله: لا يخفى أن المتبادر منه كون المكلف غير واجذ للماء» فيكون رخصه من وجد 
الماء و لم يتمكن من استعماله لمرض و نحوه مستفادا من السنه. و يكون المرضى غير داخلين فى خطاب" قَلَمْ تَجِدُوا:*". 
و يمكن أن يراد بعدم وجدان الماء عدم التمكن من استعماله و إن كان موجوداء فيدخل المرضى فى خطاب" فَلَمْ تَجدٌوا:*". و 


هذا التفسير و إن كان فيه تجوزء لكن هو المستفاد من كلام محققى المفسرين من الخاصه و العامه» كالشيخ أبى على الطبرسى 


و أقول: اعلم أن هاهنا إشكالا مشهوراء و هو أنه سبحانه جمع بين هذه الأشياء فى الشرط المرتب عليه جزاء واحد, مع أن سببيه 
الأولين للترخص بالتيمم» و الثالث و الرابع لوجوب الطهاره. عاطفا بينها 06 أو" المقتضخ يه لاستقلال كل 
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واحد منها فى ترتب الجزاء؛ مع أنه ليس كذلكء إذ متى لم يجتمع أحد الآخرين مع واحد من الأولين لم يترتب الجزاء و هو 
وجوب التيمم. 


و أجيب عنه بوجوه: 


ادها ها أرزنانا الث اها كك 01" أو "قن قر لهات "عه" سمي الراوة كبا قل ف قله تعالى" و أَوِسَلةُ للم ماه ألف 


2 
ع 
ا ؟ 


و يزيدون . 


الثانى: ما قاله البيضاوى حيث قال: وجه هذا التقسيم أن المور ضهن بالتيمم إما محدث أو جنبء و الحال المقتضيه له فى غالب 
الأمر إما مرض أو سفرء و الجنب لما سبق ذكره اقتصر على بيان حاله» و المحدث لما لم يجر ذكره ذكر من أسبابه ما يحدث 
بالذات و ما يحدث بالعرض. و استغنى عن تفصيل أحواله بتفصيل حال الجنب 


ماعا. 


أقول: و هذا الوجه لا يناسب ما ثبت عندنا من أن المراد بالملامسه الجماع. 


الثالث: ما ذكره الزمخشرى حيث قال: أراد سبحانه أن يرخص للذين وجب عليهم التطهر و هم عادمون الماء فى التيمم بالتراب» 
فخص أولا من بينهم مرضاهم و سفرهم, لأنهم المتقدمون فى استحقاق بيان الرخصه لهم, لكثره السفر و المرض و غلبتهما على 
باكر الأضات اسع للرخصه؛ ثم عمم كل من وجب عليه التطهر و أعوزه الماء. لخوف عدو أو سبع أو عدم آله استقاء؛ أو 
إرهاق فى مكان لا ماء فيه مما لا يكثر كثره المرض و السفر. 


الرابع: ما ذكره بعضهم أن قوله سبحانه" قَلَْ تَجدُوا اء " قيد للأخيرين 
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النفْس لع يكن وَاجبا عليه استغمالة و لع بيج أن يكون مرَادا قلع أنه نما أرَاد 


مختص بهماء لكنه فى الأولين مراد بمعاونه المقام» فإنه سبحانه لما أمر بالوضوء و الغسل كان هاهنا مظنه سؤال؛ فكأن سائلا 
يقول: إذا كان الإنسان مسافرا لا يجد الماء أو مريضا يخاف من استعماله الضرر فما حكمه؟ فأجاب جل شأنه ببيان حكمه و ضم 


فكأنه قال: و إن كنتم فى حال الحدث و الجنابه مرضى تستضرون باستعمال الماءء أو مسافرين غير واجدين للماءء» أو كنتم جنبا 
أو محدثين غير واجدين للماء و إن لم تكونوا مرضىء أو على سفر فتيمموا. و التصريح بالجنابه و الحدث ثانيا مع اعتبارهما فى 
المريض و المسافر أيضاء لثلا يتوهم اختصاص الحكم بالجنب لكونه بعده. 


قوله رحمه الله: لم 


يكن واجبا قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه تركك دليل عدم الوجوب لظهوره. 


لا 2 و 000 و 
0 5 ورلا عنم | عى 2 ” الل ررك عه . ِ ل عل 3 
و بالجمله قوله تعالى وَ لا تلقوا بأَئْدِيكم إلى التَهْلكهٍ و ما جَعَل عَلتْكُمْ فى الدين مِنْ خرّج و أشباههما مما ينبه على سقوط 


فإما أن يفسر قوله تعالى " فَلَمْ تَحَدُواء" بمعنى لا يشمل هذه الصوره؛ أو يجعل عاملا مخصصاء و كان الشارح نظر إلى الأول 
فلم يبق اللفظ على ظاهره و جعله مخصوصا بصوره الإراده» و لعل للنظر فيه مجال. 
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2 2 


التُمك و يتفم بأد اليا الى ذَكَرهَا إِمَا لدم الْمَاءِ أو لِعَدَمِ ما يَصِلُ به إَِى الْمَاء أو لِتائِلٍ به وَبِينَالْمَءِ أ م أيه 
ام ام 0 وَيَدَلَ عَلَيهِ نضا مِنْ جه ار 


]١ [الحديث‎ 


١م‏ وق يه لنت ائذه الله تَعاَى عن أبى الام جغفر بن معد عَنْ مُححَدٍ بن يَْقُوبَ عَنْ جد ون أ باينا عن أخحمد بن 
محمد عَنْ عَلِيٌ بن التحكم عَنٍ الْحسهينِ بن أبى الْعَلاءِ قَالَ سَ[أَنْتٌ أَبَا عَدِد الع عن الوّجَلٍ بَمَرُ بال كيه وَ لهس مَعَه دلُو ل لق 
عَلَيِ أن يَنِْلَ الَكيْة إِنَّ رَبٌ الْمَاِ هُوَ رب الَْدْض فَلْتمَع 


قوله رحمه الله: إنما أراد التمكن قال الفاضل التسترى رحمه الله: لقائل أن يقول: أراد بعموم اللفظ و إن أراد صوره التمكن و بينه 
بآيات أخر فيكون عاما مخصصاء و إلا لزم تمشى نحو هذا الكلام فى جميع العمومات المخصصه. 


الحديث الأول: حسن. 


قوله عليه السلام: هو رب الأرض و فى بعض النسخ" رب الصعيد" و فى بعضها" رب التراب". و على الأصل يشعر بكون المراد 


بالصعيد الأرض و بجواز التيمم بالحجر. فتدبر. 

قوله عليه السلام: و ليس عليه أن ينزل الركيه قال الشيخ البهائى رحمه الله: الظاهر أن المراد به ما إذا كان فى النزول إليها 
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[الحديث ؟] 


١و‏ بهذا الإِشَادٍ عن مهد بن يَُْوب عن الححين بن مد عن مُتلّى بن مُحمدٍ عن الْوَمءِ عن ماد بن نمال عَن يعوب بن 
لضا وَ الْمَاهُ عَنْ يمِين الطريقٍ وَ يِسَارِهِ عَلوَتِِن أو نَعوَ ذَلِك قَالَ ا آمرْهُ أ 


ل ايده أن 
يَُرّرَ يَف فض لَهُ لِصٌّ أَْ سَبعٌ 


0 


وَ هذا الْخَِرُ يدُلَ عَلَى أَنهُ مت لَمْ بَحَفْ مِنْ لِصٌّ أو سَبْع وَجَبَ عَلَيهِ الطلَبُ وَ إِنْ كان عَلَى مِقْدَار عَلوَتَين 


مشقه كثيره» أو كان مستلزما لإفساد الماء. و المراد بعدم الدلو عدم مطلق الآله» فلو أمكنه بل طرف عمامته مثلا ثم عصرها و 
الوضوء بمائها لوجب عليه» و هذا ظاهر. انتهى. 


و فى الصحاح: الركيه البئر و جمعها ركى. 

الحديث الثانى: ضعيف. 

و فى القاموس: غرر بنفسه تغريرا و تغره عرضها للهلكه. 
و فى الصحاح: الغلوه الغايه مقدار رميه. 

قوله رحمه الله: و هذا الخبر يدل فيه ما لا يخفى فتأمل. 
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[الحديث ؟] 


عن احا الها ع 


3 كد الْإِسشمَادِ عَنْ محمد بن يَغْقَوبَ عَنْ عَلِّ بن ياي َنْ أبي عَنٍ ابن 0 
للع قَالَ قِيلَ لَه إنَّ فنا أَصَابُْ جنَبٌَ وَ هُوَ مَجَدُورٌ فَعَسَُوه 4 كَمَاتٌ كَقَالَ تلو أنَّا سأَلُوا أ 


و فيه تيمم من به القروح. و سيجى ء فى أوائل الزيادات فى باب صفه الوضوء فى الأخبار الدلاله على غسل ما عدا موضع 
الجرح, و الاكتفاء به من غير حاجه إلى التيمم. و لعل الجمع أولى. 


قوله: و هو مجدور فى القاموس: الجدر خروج الجدرى بضم الجيم و فتحها لقروح فى البدن تنفط 


و تقفيح» وقد جدر و جدر كعنى و يشدد فهو مجدور و مجدر. 


قوله: فغسلوه أى: أمروه بالغسل» أو أفتوه به أو ولوا غسله: وعلى الثاني يدل غلى أن المفتى ضامن إذا أخطأء و لعله فى الآخره 
مع التقصير أو عدم الصلاحيه للفتوىء و يؤيده أن فى بعض الروايات: فأمر بالغسل. 


والعى: بالكسر يحتمل أن يكون صفه مشبهه من عيى إذا عجز و لم يهتد إلى العلم بالشى ء, و أن يكون مصدرا. و فى بعض 
نسخ الحديث" إن آفه العى السؤال". 
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إنَّ شِمَاءَ الِْيّ الشّوَالَ قَالَ وَ رُوىَ ذَلِكك فى الكسير وَ الْمٍَطون يَتيِمُمُ وَ لَا يَغْتسِل. 
[الحديث 6] 


؟وَ رَوَى الْحَسَنٌّ بْنُّ مَخيوب عَنْ أبى أَبُوبَ عَنْ محمد بن منرم قَالَ الت أ با شفع عَن الْجنْب تَكونٌ به الْقُرُوحُ قَالَ لَا بَأسَ 
بأنْ لا يَْتسِلَ يَتيَمَمُ. 


[الحديث 4] 


2 خبرنى الوح أده اله الى عَنْ أخت 1 بن محمد عَنْ أيه عَنْ رغد بن عَبِدِاللِّ َنْ أَخمَد بن محمد عَنْ أخمد بْن محمد 


بن أبى نَضْرٍ عَنْ دَاودَ بن م وان عَنْ أبى عَمِدٍ الل ع فى الرّجَل تَصِيَُ الْحَتَابَهُ و به روح أ قُرُوحُ أ يَحَافُ عَلَى نَفْسِهِ مِنَ اليد 


فعلى الأول- أعنى: كونه صفه مشبهه- المعنى أن الجاهل ربما يتأبى عن السؤال و يترفع عنه و يعده آفه. 


وعلى الثانى المعنى السؤال آفه العى» فكما أن الآفه تفنى الشى ء و تذهبه» كذلكك السؤال يذهب العى. و ما هنا أظهر و موافق 
لروايات العامه و ساثر رواياتنا. 


و قال فى النهايه: العى الجهلء و منه الحديث: إن شفاء العى السؤال. 
قوله: قال و روى كان القائل ابن أبى عميرء لأنه فى الكافى أيضا كذلك. 


الحديث الخامس: صحيح أيضا. 
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[الحديث م] 


[الحديث 7] 
» الْحَسَيْنٌ بْنّ سَعِيدٍ عَنِ ابْن أبى عُمَيْرٍ عَنْ بض أضْححابه كَنْ أبى عد الله ع قَالَ ييِممُ ا ْمَجِدُورٌ وَ الْكسِيرٌ إذَا أَصَابَئيُهًا المجتَابه. 
[الحديث 48] 


محم بن علي دن مخبووب عَنٍ الئاس عَنْ حوب الله بن بكب عن الشدكاونئ عن فر عن أيه عن عَلِئٌع أله هل عن وَجلٍ 
يَكونٌ فى وَسْطٍ الرّحام - يَوْمَ الْجْمَعَهِ أو يَوْمَ عَرَقَه لَا يَسْتَطِيعٌ الْخْرُوجَ مِنَ الْمسْجدٍ مِنْ كثْرَه النَّاسِ قَالَ 


اللحفيظ لسالس انوا 


و يدل هذا الخبر و الأخبار المتقدمه على أن الجنب إذا كانت به قروح أو جروح أو كسر يتيممء و ليس عليه الجبيره» و الحكم 
فى الوضوء و الغسل فى غايه الإشكالء لتعارض الأخبار فيهما. و لا يبعد القول بالتخيير و إن كان التيمم فى الغسل أرجح و أكثر 
أخبارا. 


و لتفصيل القول فيه مقام آخرء و فصلناه فى الكتاب الكبير. 

الحديث الثامن: ضعيف على المشهور. 

و قال والد الشيخ البهائى رحمه الله فى العباس: الظاهر أنه العباس بن معروف. 
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يَتَعَمَمُ وَ 


و فى عبد الله: إنه هو ابن المغيره على الظاهر كما يأتى فى سند آخر. و رأينا فى نسخ أنه عبد الله بن بكير. 


قوله عليه السلام: و يعيد إذا انصرف قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعله على اللاستحبابء إذ الطهاره: إما شرعيه؛ أو لا. فإن 
كانت الأولى صحت الصلاه. و إلا فالظاهر عدم جواز الصلاه فكيف يؤمر بالصلاه. 


أقول: قال بمضمون هذا الخبر الشيخ فى المبسوط و النهايه و ابن الجنيد فى خصوصض صلاه التجمعه. 


و يشكل بأنه إذا كان العذر مسوغا للتيمم فلا تجب الإعاده» و إلا فلا يجوز التيممء فلذا لم 


يعمل به الأكثر فى الجمعه؛ بل قالوا: بوجوب التيمم و عدم الإعاده. 


و الأمر فى عرفه أشكلء إذ يمكن حمل الإعاده فى الجمعه على الاستحبابء إلا أن يحمل صلاه عرفه على آخر الوقت و الإعاده 
على الاستحباب» مع أنه لا استبعاد فى جواز التيمم لإدراكك فضل الجماعه و الإعاده وجوبا أو استحبابا. 


و يمكن أن يكون المراد الصلاه خلف العامه تقيه» فالإعاده فى محلها كما لا يخفى. و ربما تحمل الإعاده على فعل الوضوء 
للصلاه الأخرى مجازا لا إعاده الصلاه؛ و فيه بعد. 
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[الحديث 4] 


4 الْحَسينُ بْنُ سَجِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ بن يختى عَنْ منْصُور بْنِ حازم عَنْ عبد الل ْن أبى يَعْقُورِ وَ عنس بن مُْكَب عَنْ أَبى عبد الع 
َالَ إِذَا أتيِتَ الْبْرَ وَ أَنْتَ جُدّبٌ فلم تج دلوا وَ لَا شَيئاً تَغْفَ به قَتَيَمَمْ بالصَّعِيدٍ فَإِنَّ رَبّ المَاءِ رب الصَّعِيدٍ وَ لَا تَمَْ فى الْبْر وَل 
تُفْسِدُ عَلَى الْقَوْم مَاءَهُمْ. 


]٠١ [الحديث‎ 


٠‏ أخ مد بْنُ مُحَمَدِ عن ابن مَحْبُوب عَنْ دَاوْدَ ارقي قَالَ قلْتٌ لِأَبِى عَبِدٍ اللوع أكون فى السَفَر وَ تَخْضَ م الصّلَاهُ وَ ليس مَعِى مَاءٌ وَ 
يقال إن الْمَاءَ قَرِيبٌ مما فَأَطُلبٌ الْمَاءَ وَ أن فى وَقْتِ يَمِيناً وَ شِمَانًا قَالَ لا تطلب الْمَاءَ وَ لَكنْ تَيِمَعْ فإنَى 


قوله عليه السلام: ولا تفسد على القوم ماءهم الإفساد: إما لنجاسه المنى؛ أو لأن غسل الجنب يوجب عدم جواز استعمال الماء و 
وجوب النزحء أو لأنه يصير سببا لهيجان الحمأه و الطين فى البئر» أو لأنه يصير سببا لاستقذار أهلها و استنكافهم من استعمال 
مائهاء أو لعله يموت فى البثر فينجس الماء. 


فالمعنى لا تفعل ذلكك. لأنه يمكن أن تقع فى البثر فتموتء و مع قطع النظر عن هلاككك يتضرر أهل البثر أيضا به فيدل على أنه 
مقيد بالخوف. 


و ينبغى حمل الوجوه السابقه عليه أيضاء أو على ما إذا كان الماء ملكا لجماعه و لم يرضوا بذلكك, مع أنه يحتمل أن يكون مثل 
هذا الإضرار بجماعه المسلمين فى الماء المباح أيضا مجوزا للتيمم, و الله يعلم. 


الحديث العاشر: مختلف فيه كالصحيح لداود. 
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و فى الكافى صحيح. 


و قال الفاضل الأردبيلى: فيه دلاله ظاهره على عدم الضيق فى التيمم؛ و 


إن كان فى داود بعض الكلام. 


و قال السيد رحمه الله فى المدارك: أجمع علماؤنا و أكثر العامه على أن من كان عذره عدم الماء لا يسوغ له التيمم» إلا بعد 
الطلب إذا أمل الإصابه و كان فى الوقت سعه. حكى [ذلكك] فى المعتبر و المنتهىء و لا ينافى ذلكك روايه داود الرقى و يعقوب 
بن سالم لضعف سندهماء و لإشعارهما بالخوف على النفس أو المال و نحن نقول به. 


و اختلف الأصحاب فى كيفيه الطلب وحده؛ فقال الشيخ فى المبسوط: 


و الطلب واجب قبل تضيق الوقت فى رحله و عن يمينه وعن يساره و سائر جوانبه رميه سهم أو سهمينء إذا لم يكن هناكك 
خوف. و نحوه قال فى النهايه» و لم يفرق بين السهله و الحزنه. 


وقال المفيد وابن إدريس بالسهمين فى السهله و بسهم فى الحزنه. و لم يقدره السيد المرتضى فى الجمل و لا الشيخ فى 
الخلاف بقدر» وحسن فى 
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أحَافُ عَلَيِك التَخَلفَ عَنْ أضحابك فََضْل وَ يَأ كلك الصَيْع. 


َالَ الح أَبدَهُ الله وَ الصّعِيدُ هُوَ الْثّرَابُ وَ إِنّمَا سْمَىَ صَعِيدا ِأنّهُ يَصْعَدٌ 


المعتبر القول بوجوب الطلب ما دام الوقت باقيا. 
والمعتمد اعتبار الطلب من كل جهه يرجو فيها الإصابه» بحيث يتحقق عرفا عدم وجدان الماء. 


قوله رحمه الله: و الصعيد هو التراب اختلف كلام أهل اللغه فى الصعيد. فبعضهم كالجوهرى قال هو التراب» و وافقه ابن فارس 
فى المجملء و نقل عن الزجاج أنه وجه الأرض ترابا كان أو غيرهاء سمى " صعيدا" لأنه نهايه ما يصعد من باطن الأرض. و 
قريت منه ما انقله الجوهرئى عن ثعلب».و كذا ما ثقله المحقق عن الخليل 


ولذا اختلف أصحابنا فى التيمم بالحجر لمن تمكن من التراب» فمنعه المفيد و أتباعه» و جوز الشيخ فى المبسوط و المحقق و 
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ِنَ الَْرْض عَلَى وَجْههَا اليب ما ل يلع فه تجاه يَدُلَ على ذَلْكك ما دك م ابْنُ دُرَيْدِ فى كتَاب الْجَمْهَرَهِ ه عَنْ أبى عيئدَه مَثْمَرِ 
بن الْمَتنَى أَنَّ الصَّعِدَ هُوَ الرَابُ الْحَالِصٌ الى لَا يُحَالِطَهُ سَبَحٌ وَ لَا رَهلٌ وَ قَولهُ حبجة 


قوله رحمه الله: و الطيب ما لم يعلم فيه نجاسه اختلف المفسرون فيه» فبعضهم على أنه الطاهر كما ذكره 0 
بعضهم على أنه الحلالم» و آخرون على أنه المنبت دون مالا ينبت كالسبخه و أيدوه بقوله تعالى" وَ اليلد الطيب بَخْر بَخْرجٌ لاه 


إِذْنٍ رَنه "و الأول هو يخاو مفميوق أصحابنا قدس الله أرواحهم. 


قوله رحمه الله: ما ذكره ابن دريد قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه حمل كلام المفيد على إراده التراب الخالص»ء و إلا ففى 
الدلاله شىء. 


لحصول الظن الذى غايه الإمكان فى بيان اللغات, و أما مع الاختلاف ففيه تأمل. و بالجمله إن أمكن العلم فى معنى اللغهى 
فالظاهر عدم جواز الاقتصار بقول واحد من أرباب اللغه. و الله أعلم. 
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فخ اللئه و انه لا ملي افشفكوة الث نه انوات امفق الأذمط 5ه تضاعة 


عَلَى الْأَرْض فَإِنْ كات الول َم تم ما لَه وَإِنْ كان الاق لم يَدْخل أيْضاً فيه ما دَت هَبَ مُحَالِفُونا ليه مِنْ أَضه حاب أبى َيه أن 
الْكخلَ والأتيع تومي أْضاً بِلِْطلَاقٍ كما لَا يُسَمَى سَائِ الْمََادِنِ كالْفِضّهِ وَ الذَّهَب وَ الْحَدِيدٍ باه أْض آلا تَرَى أنه لا يَقُولَ 
اداه من الكخولي أو ليخ عطدى قطَعة من لض قَعَِم أنه بق عليه اشم الَْض و إِنْ كان الما به ما اعد 
عل الأكضن كلا تكلى أن اذا 


قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: لا يخفى أن الوجه الأول يدل على أن الصعيد هو التراب الخالص فقطء و الثانى على أنه مطلق 
الأوضن القاساء التي و الرما و عيعياة كنا موسدهن الكو م الأمعابه و الأول تدعت التدمن كيز انال هله غاره 
الماتن. 


و بالجمله يفهم من الدليل الأول أن مذهبه هو المذهب الأولء و من الدليل الثانى المذهب الثانى» و كأنه الأولى لما نقل فى 
الذكرى عن الزجاجء و سيأتى ما يدل على أن مذهبه الثانى بخلاف مذهب الماتن. 


قوله رحمه الله: لا يسمى أرضا قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان مقصوده مجرد الرد على العامه؛ و إلا يبقى الإشكال فى 
التيمم بالحجر. إذ يصح إن قلنا أن الصعيد هو الأرض» 
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تَصَاعَِدَ عَلَيِهَا مما هُوَ مِنْ جِنَْيهَا أوْ مَا لَا يكونٌ مِنْ جِنْيدجَا فَإِنْ كانَ الْأَوَلَ فَمَدَ تبت مَا ذَكزَْاهُ وَ إِنْ كان الثَانىَ فَهُوَ بَاطِلِ لِأنَّ فِيما 
يَتَصَاعَدٌ عَلَى الْأَرْض ما لَا يُطْلَقُ عَلَيِهِ اشم الصَّعِيدٍ مِثْلَ الثَمَار وَ الْمَعَادِنِ 


و كل شَئْ ءِ حارج مِنْ جِنْسٍ الأَرْضٍ ع قَالوَ 3-3 شْتَحبٌ اليم مِنَ الوّبَى وَ عَوَالِى الْأدْض الى تَنْحَدِرٌ مِنْهَا الْميَاهُ 


و يفسد إن قلنا هو التراب» و كذا التيمم بالرمل 


و لكك أن ترجح تفسير التراب» بأن التكليف توجه إلى الضرب بالصعيد, و لا يمتثل هذا التكليف إلا مع العلم بأن المضروب هو 
الصعيد و إنما يحصل العلم مع الضرب على الترابء إذ به يحصل المطلوب على التفسيرين. و أما شرط الاتصال نظرا إلى أن 
الأرض عرفا إنما يصدق فى المتصلء فلا أن يكون الضرب بالتراب حال كونه على وجه الأرض مجرد وسوسه لا يرجع إلى أمر 
معنوى و الاحتياط بين. انتهى. 


و نقل عن ابن أبى عقيل أنه جوز التيمم بالأرضء و بكل ما كان من جنسها كالكحل و الزرنيخ» و استحسنه فى المعتبر» و 
متروكك. 


قوله رحمه الله: فقد ثبت ما ذكرناه قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: فيه منع واضحء إذ قد يكون غير التراب. 
قوله رحمه الله: و يستحب التيمم من الربى قال فى الصحاح: الربو هو ما ارتفع من الأرض. 
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نا َطيبُ مِنْ مَهَابِِهَا يَدّلَُ َلَى ذلك 

]١١ [الحديث‎ 


١‏ ني أخبرنى به الح صن أبى الام جغفر بن مد عن مد بن يوب عن مد بن بخبى عن الب بن عل الوق 


عَنِ النَؤفَلِيَ عَنْ غَِاثِ بْنِ إِرَاهِيم عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قالَ كَالَ مي الْمُؤْمِنِينَ ص لَا وْضُوءَ من مُوطَ قَالَ النَؤَْيتُ يعْنِى ما تَطَا ليه 
000 


[الحديث ؟١1١]‏ 


7 و بِهَذا الإِسْنَادِ عَنْ مُحَمّدِ بْنِ يَعْقَوبَ عَنٍ المحَسَنٍ بْنِ عَلِىٌ العَلوىٌ عَنْ 


و قال الشهيد الثانى قدس سره: الربى بضم الراء جمع ربوه» و هى ما علا من الأرضء و عطف العوالى عليها تفسير و تأكيد. 


قوله رحمه الله: يدل على ذلكك قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى الدلاله شى ء, و ربما كانت الهابطه غير ما يوطأ عليه بالرجل» 
اللهم إلا أن ينزل مراد المفيد على ما فى الروايه. 


الحديث الحادى عشر: مجهول. 

قال الفاضل التسترى رحمه الله فى الحسن بن على الكوفى: كأنه الوشاء الذى قيل فيه: إنه من وجوه الطائفه. انتهى. 
وقال الوالد رحمه الله: الظاهر أنه الحسن بن على بن عبد الله بن المغيره الثقه. 

الحديث الثانى عشر: مجهول أيضا. 
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20007 أذ عت تمع الل . كف ااتري: 


وَ مَِذَانِ الْخَمِرَا وو الو تزه ترون ١‏ الطري رالتوايع الْمَوَأء ْم بق بغ كرد نا الزتى و الْعَاى الى ثيحب 
التَيِمُمْ مِنْهَا ثم قَالَ يد | لله الى وَ لا بور التمم بير الْأْض مما أَنْيتٍ الْأَوْض و إِنْ أَشْعة الثرَابَ فى تُعُوميهِ و الْيتححاقِه 


السَّدْر وَ أَشَْاهِ ذلك ولا يَجُوز 


قال الفاضل التسترى رحمه الله فى الحسن بن على [العلوى]: لعله ابن محمد الأطروش الذى ذكره ابن داود فى الضعفاء. انتهى. 
و ذكر ابن داود الحسين العرنى من غير توثيق. 


قوله رحمه الله: و هذان الخبران قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: يحمل النهى على الكراهه. لعدم الصحه و القائل» و لكن فى 
قوله " فلم يبق " تأمل. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: فيه تأمل واضح. إلا أن يخصص الربى و العوالى بغير أثر الطريق. 
قوله رحمه الله: و إن أشبه التراب هذا الحكم إجماعى. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ”2 ص: 1١١9‏ 


تيمم بالرّمَادٍ وَ لَا بَْسَ بالتَيْمُم بالأْض الْحِصّيْهِ الِِْضَاءِ وَ أزض النورَه 


و أما التيمم بالرماد فلا خلاف فى عدم جوازه إذا كان مأخوذا من الشجر و الرماد كما هو الغالب» و أما الذى كان أصله الأرض 
فإن خرج بالاستحاله عن اسم الأرضء فالمشهور عدم الجوازء و القول فيه كالقول فى النوره و الجص و الخزف. و ظاهر الأخبار 
فى الجميع الجواز و المنع أحوط. 

قوله رحمه الله: و لا بأس بالتيمم قال السيد رحمه الله فى المداركك: لا ريب فى جواز التيمم بأرض النوره و الجص قبل الإحراق» 


واعتبر الشيخ فى النهايه فى جواز التيمم بهما و بالحجر فقد التراب» و هو ضعيف جدا. أما نفس النوره و الجص بعد الإحراق» 
فذهب الشيخان و أتباعهما إلى المنع من التيمم بهما لخروجهما بالإحراق عن اسم الأرض. 


وقال المرتضى فى المصباح و سلار: يجوز التيمم بهما. و اختلف أيضا فى جواز التيمم بالخزفء فقال ابن الجنيد و المحقق فى 
المعتبر لا يجوزء و قيل بالجواز و المنع أحوط. 


ملاذ 
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إِذَا تبت بها ذَكَرْنَاةٌ أن التَيمُمَ يَجبٌ مِنَ الثرَابٍ أو الْأرْض أو مِمَا يَقَعْ عَلِهَا اسْمٌ الْثَرَابٍ أو الْأَرْض بِالِْطْلَاقٍ وَ كانت هَردِه الَْشْيَاءُ 
مما لا يق عَلَِِ اشم الثّرَابِ 


قوله رحمه الله: من التراب أو الأرض أقول: كلامه رحمه الله فى هذا البحث فى غايه التشويش و الاضطرابء فإن كلامه هذا يدل 
على أنه قد تقدم منه جواز التيمم إما بالتراب أو الأرض. مع أنه لم يتقدم إلا التراب» و لعل مراده الإشاره إلى أن العلماء بين 
قائلين: قائل بجواز التيمم بالأرضء و قائل بالانحصار فى التراب» و هذه المذكورات لا يصدق عليها شى ء من الأمرين. 


الذى يظهر من سياق كلامه أن المفيد رحمه الله خص بالتراب و الشيخ قائل بالتعميم» فجمع فى كلامه بين القولين» فصار سببا 
للاضطراب و عدم تناسب أجزاء الكلام. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: هذا الترديد غير موجود فيما نقل عن المصنفء. فلا يستقيم توجيه كلامه بأجمعه به. نعم لو 
خصص بصوره عدم الصحه بالأشنان و نحوه و قطع النظر عن الصحه بالأرض الجصيه- كما يرشد إليه قوله" فكانت"- حسنت 
الدلاله» و يبقى الكلام فى عدم إتمام المدعى» إن جعل مدعى المفيد التيمم بالجصيه الخالصه عن التراب» و كذا أرض النوره 
الخاليه عن ذلكك. 


قوله رحمه الله: أو مما يقع عليه قال الفاضل التسترى رحمه الله: أراد إمكان التعبير بهذا العنوان أيضاء 
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أو الأدْض فَيِجبُ أَنْ يكونٌ امم بها غَيِرَ جائز وَ يدل أنضاً عله 

[الحديث 1] 


ما أخبرَنى به الشئخ أَيْدهَ الله تعالى عَنْ أَحْمّد بن مُحَمَّدِ عَنْ أبيه عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْيَى عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَلِىُ 


ن مختبوب عَنْ أخترة بْن الِْنٍ عَنْ قَطَ اله عن الكونيّ عَنْ جَغْفَرِ عَنْ أبيه عَنْ عَلِيٌّع أنه شيل عَنٍ التيْمُم باص فََالَ نعم 
ققِيلَ بالنُوَهََِالَ نعم فقِيلَ بالَمَادِ فَقَالَ لا إِنّهُ يس يَخْرْجٌ مِنَ الَدْض إِنّمَا يَخْرْجٌ مِنّ الشَّجر. 


[الحديث 18] 


1 خرن الذي أده اله تعالى عن أبى جغتر متمد بن علي عن متمد بن ان عن محل بي تختى عن معد بن أخمة 


لا إدخال ما لم يدخل أو إخراج ما لم يخرج من الأول. 
الحديث الثالث عشر: ضعيف على المشهور. 
قال الفاضل التسترى رحمه الله فى أحمد بن الحسين: كأنه ابن سعيد على ما قيل إنه يروى عن شيوخ أبيه. انتهى. 


وقال الوالد رحمه الله: كان فى هذا الخبر صحه التيمم بالجص و النوره و إن كان بعد الحرقء نظرا إلى الإطلاق و إلى تعليل نفى 
الصحه بالرماد بعد خروجه من الأرض. و فيه تأمل. 


وقال الفاضل الأردبيلى قدس سره: يدل على جواز التيمم بنفس النوره و الجص. لكن الأصل عدمه. و الظاهر عدم صدق 
الأرض و الصعيد عليهماء و الخبر أيضا غير صحيح, و الحمل على أرضهما ممكن. 


الحديث الرابع عشر: مجهول. 
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عَنْ يَاسِينَ الصَرِرٍ عَنْ ريز عَنْ أبى بَصِير عَنْ أبى عبد اللو ع عَن الوَجُلٍ يَكونٌ مَعَهُ لبن أ , توص ِنْهُ صلا هِقَالَ لَا إِنَمَا هُوَ الْمَاءُ 


َنََى أنْ يَكونَّ ما سِوّى الْمَاءِ وَ الصَّعِبدِ يجُوزٌ النَوَصِؤْ به 


[الحديث 10] 


و 
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0 و أُما مَا رَوَاةُ الحسيِنٌ بْنُّ سيد عَنْ صَفْوَانَ عن ابن بكر عَنْ عُبَيِدِ بن زَرَارَهَ قال سَأْلَتٌ أبَا عَقِدٍ اللوع عَن الذَّقِيقٍ يُتَوَضأْ بهِ قال 
لا بَأس بِأنْ يُتَوَصأ به وَ ينْتَفعَ به. 


فمغتاة أنه تجوز التمفخ به وَ الوَصْوٌ الى هُوَ التَحيِينٌ دُونٌ الْوَضُوءِ ِلصّلَا ملاوو انض بكفت 8 كد 


[الحديث م ]١‏ 


8م أَخْبَرَنِى بها سخ أَنَدَهُ الله تَعَالى عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدِ عَنْ أبيه مُحَمَّد 


قوله رحمه الله: يجوز التوضؤ به الظاهر يجوز الطهاره به بدله. 
الحديث الخامس عشر: موثق. 


قوله رحمه الله: و التوضؤٌ الذى هو التحسين قال العلالمه الأردبيلى رحمه الله: و معلوم أن حمل الوضوء على التحسين أولى من 
حمله على التيمم؛ مع مخالفته الأصل و فتوى الأصحاب و ظاهر الآيه. انتهى. 


أقول: و يمكن حمل الخبر على التقيه» لكن ما ذكره الشيخ أظهر, و قوله" و ينتفع به" يومى إليه» و الفرض عدم مظنه الإسراف» 
فإنه مما ينتفع به. 


الحديث السادس عشر: صحيح. 
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الحم عن الح ين بن الْحسن بن أبانٍ عن الْحيِن بن سعِيدٍ عَنْ صَفْوَاَ عَنْ عبد الَحْمَنٍ بن اماج ا قَالَ سَأَنْتُ أََا عَتِدِ الله 
ع عن الل بَللى بالود بتكل الدّقيقَ الت به به يتمشخ به بَغك الوه يفطم ربعهاَ قَالَ لَا يَأ 


ثم قَالَ أَيَدَ الاح ع اا رو لاعس سه 
وجُوبُ التيمُم مايق َل طلَاقُ اشم الرَابٍ فَكلٌ مالا َع عَلَيِ اشم الاب مُطَلّقاًلَا يور التَْمُمْ به ثم كَالَ أَيدَهُ اله تعَالَى و إِذَا 
حَصَلَ الْإنْسَانٌ فى أذض وَحِلَه 
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وَهُوَ مُحْمََاجٌ إلى اللَيْمُم وَ لم يَحَدْ ترابا فليثفض تَوْبَهُ أؤ عَوْف ذَابَتهِ أؤ لكل سَوْجِهِ أؤ رَحْلهُ فْإِنْ حَرَجَ مِنْ شَىْ ءٍ مِنْ ذلك عَبَرَةُ 


ار ا ل ل ا ان 
يَتِمُمٌ بها وَ إن لم يَخرّخ منهَا غبَرَة فليِضع يَذَيْهِ 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى الدلاله شى ء» و كان مقصوده التنبيه على أنه ربما كان يسأل عن التنظيف بالدقيق, و الروايه 
المتقدمه وارده على هذا النسق. انتهى. 


و فى المصباح المنير: لت الرجل السويق لتا من باب قتل بله بشى ء من الماء. 
و يدل على أنه لا إسراف كما فى أمثال هذه الأمور مما ينتفع به. 
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وقال الشيخ فى النهايه: للتيمم مراتب: فأولها التراب» فإن فقده فالحجرء فإن فقد تيمم بغبار عرف دابته أو لبد سرجه فإن لم 
يكن معه دابه تيمم بغبار ثوبه» فإن لم يكن معه شىء من ذلكك تيمم بالوحل. 


وقال ابن إدريس: التراب» ثم الحجر ثم غبار الثوب» ثم غبار العرف و اللبد» ثم الوحل. و أطلق الشيخ التيمم بغبار الثوب» و 


و ربما يشترط الإحساس بالغبار» و ظاهر بعض الأخبار وجود الغبار فيهماء كما هو ظاهر الأكثرء أما إخراجه أو ظهوره للحس فلاء 
وإ كاق الأحوط السي قن" | خرالجه لور امك : 


و قال السيد رحمه الله فى المدارككث: إذا فقد التراب و ما فى معناه وجب التيمم بغبار الثوب أو عرف الدابه أو 


لبد السرج أو غير ذلكك مما فيه غبار. قال فى المعتبر: و هو مذهب علمائنا و أكثر العامه. 


و إنما يجوز التيمم بالغبار مع فقد التراب» كما نص عليه الشيخ و أكثر الأصحاب. و ربما ظهر من عباره المرتضى فى الجمل 
جواز التيمم به مع وجود التراب أيضا. و هو بعيدء لأنه لا يسمى صعيداء بل يمكن المناقشه فى جواز التيمم به مع إمكان التيمم 
بالطين, إلا أن الأصحاب قاطعون بتقديم الغبار على الوحلء و ظاهرهم الاتفاق عليه. 
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]١7 [الحديث‎ 

رَدَُلَ عَلَى ذَلِكك ما أَخبرنى به الشّوِخّ عَنْ أخددَ بْن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ أخهدَ بْنِ إِذْرِيس عَنْ مُحَمَدٍ بْنِ أَخمَدَ بن يَْيى عَنِ 
عباس بْنِ مَعْرُوفٍ عَنِ الْحَمَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلٌِ بْنِ رِئَاب عَنْ أبى بَصِِيرٍ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قَالَ إِذَا كنْتَ فى حال لا تَقْدِرٌ إلا 
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عَلى الطين قَتَيِمَمْ بِهِ إن الله أؤلى بالَعُدْرٍ إذا لغ يَكنْ مَعَك تَوْبٌ جاف وَ لا لِيدٌ تَعَدِرُ عَلى أنْ تَنْفضَهُ وَ تَتيِمَمَ به 


و قال أيضا: و مع فقد الغبار تيمم بالوحلء و المستند فى ذلكك بعد الإجماع روايتا أبى بصير و رفاعه. 
ولو أمكن تجفيف الوحل بحيث يصير ترابا و التيمم به وجب ذلك و قدم على الغبار قطعا. 


و اختلف الأصحاب فى كيفيه التيمم بالوحلء فقال الشيخان: إنه يضع يديه الأرضء ثم يفركهما و يتيمم به. و هو خيره المعتبر. و 


قال آخرون: يضع يديه على الوحل و يتربص. فإذا يبس تيمم به» و استوجهه فى التذكره إن لم يخف فوت الوقتء و هو بعيد. 


قوله عليه السلام: فتيمم به قال الفاضل التسترى رحمه 


الله: يدل على أن التيمم بالطين لا يشترط فيه إزاله الرطوبه الحاصله فى اليد منه. 
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[الحديث 18] 


3 بن الشّيح بده لل على عَنْ أخهد بن ميحد عَنْ أبيه عَن الححرين بن الْحَسَنٍ بْن أَبَانٍ عن الْمحمينٍ بن سَعِيدٍ عَنْ ححمَادٍ 


عَنْ حريزٍ عَنْ زرَاَة كال قت لأبى مجشفّرٍع أَأَِت الْمُوَائقِفَ إن ل يكن على وَصُوءٍ كبت بَضدتع و ل يشر على الول قَالَ مم 
مِنْ ليده أؤ سَرْجِهٍ أو مَعْرَفَهِ اَن فيها بارا وَ يُصَلَى . 


[الحديث 19] 


4 محمد ذبن عَلِىَ إن مخثروب عَرنْ متراويّة بن حكيم عَنْ عدي الله : ين الْمَخيدهِ عن ابن بكب َنْ َع أبى مجفقرع تال إذ 
أَصَبَة الج كف ند سزجه نهم من باه أ من ع ء عه و إن تان فى حال لَا بد إلا اللي كا َس أَنْ يتبهم مث 


الحديث الثامن عشر: صحبيح أيضا. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه فيه أنه لا يشترط نفضهاء بل يكتفى بما اشتملت عليه من الغبار» و لعل العمل بالروايه الأولى 
أولى» تيون 


ووكع عل عارذ لبزيك ا اإعراه العازين 


و المواقف: كمقاتل لفظا و معنى. و اللبد: بكسر اللام و إسكان الباء الموحده ما يوضع تحت السرج. و المعرفه: كمرحله موضع 
العرف من الفرسء و هو بالضم شعر عنقه. 


الحديث التاسع عشر: موثق. 

قوله عليه السلام: فلينظر لبد سرجه قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: يحتمل إرجاع الضمير إلى المركوب 
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]7١ [الحديث‎ 


الاشعة فخ غود الدع اع دعن أبوغة عدي اللد:: ن الْمُغِيرَه ه عَنْ راعة عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ إذَا كانت الْأَوْضُ مُتَله ليس 


المعلوم من سوق الكلادم, فينبغى أن يقرأ" فلتنظر" بالخطاب. و يحتمل إرجاعه إلى الراكب فليقرأ بالغيبه التفاتاء و يؤيده" و إن 


كان يي 
و أقول: فى بعض النسخ " إن أصابه"» فالأخير متعين من غير تكلف. 


قوله عليه السلام: فانظر أجف قال الشيخ البهائى رحمه الله فى الحبل المتين: يستفاد منه عدم جواز التيمم بالأرض الرطبه مع 
وجود التراب, و أنها متقدمه على الطين؛ و أنه يجب تحرى الأجف منها عند الاضطرار إلى التيمم بها. 


وربما يستنبط من 


تعليقه عليه السلام الأمر بالتيمم بها على فقد الماء و التراب» عدم تسويغ التيمم بالحجر الرطبء إلا مع فقد التراب لشمول اسم 
الأرض للحجر. و لو قلنا بتعدم شموله؛ ففى الحديث دلاله على تقديم التراب على الحجر الجافء كما هو مذهب الشيخين فى 
النهابة و المقتعدة و سمككان ابن إدرس و ابن شيزه ورسلا لأن الأرقن الرطبه لما كانت تقدمة عليه كنا بيه اقتضازة عليه 
السلام على قوله" ليس فيها ماء و لا تراب" دون أن يقول: ولا حجر فالتراب مقدم عليه بطريق أولى. انتهى. 
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فَانْو أَجفٌ مَوْضع تَجِدُه فَتَيمَعْ مِنْهُ فَِنّ ذلك تَوْسِيعٌْ مِنَ الله عَرَّوَ جل قَالَ فَِنْ كان فى تَلْح لظ لِبِدَ سَرْجِه فَليتيمَْ مِنْ عَمَارِِ أو 
شَئْ ءِ مُعْبرٌوَ إِنْ كان فى حَالٍ لَا يَجدُ إلا الطينّ قلا بَأسَ أن يَتيِمُم مِنه. 

[الحديث ١١؟]‏ 


١'عَنْهُ‏ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِّ عَنْ أخترة بْنِ هلال عَنْ أخت.ة بْنِ مُحَمَدٍ عَنْ أبَانِ بْنِ عُثمَانَ عَنْ زرَارَة عَنْ أحَدِجِمَاع قَالَ قلت رَجْل 


دَكََلَ الْأْجَمه لس فيا مَاء وَ فِيهَا طِينٌ ما يَطْدحعٌ قَالَ يتَمَ َإِنَهُ الصّعِيدُ قُلْتٌ فَِنّهَ رَاكبٌ و لَا يمْكنه التَرُولَ مِنْ حَوْفٍ وَ لَئِسَ هُوَ 


على فشو قل إن حاف على كفيو ين نشم أذ غبره ولخاق عوك الؤذك للشفع شرت هده على اللي براغ 


قوله عليه السلام: فإن ذلكك توسيع أى التيمم توسيع من الله فيناسبه هذا الحكم, أو هذا الحكم توسيع. 
الحديث الحادى و العشرون: ضعيف. 


قوله: فإنه راكب يمكن أن يقال: هذا سؤال آخر لا فى الصوره المفروضه سابقاء لئلا ينافى الأخبار الداله على تقديم الغبار على 
الطين. 


ويمكن 


أيضا أن يحمل الطين المذكور فى أول الخبر على التراب الرطب. و الله يعلم. 

قوله عليه السلام: على اللبد و البرذعه فى الصحاح: البرذعه الحلس الذى يلقى تحت الرحل. 
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[الحديث ؟؟] 

1" الصّفَارُ عنْ محمد بْنِ التي عَنْ وُهَيبٍ بْنِ حفص عَنْ أَبى بير قَالَ سَألْتٌ أبا داّوع عَنْ َم كاُوا فى مور هَْصَابَ 
فك هع جا و لبي متهم مَنَ الْكَاءِ إِنَا ما يَكفى الْجنّتَ لِعُشِلهِ / عَوَصكُوقَ مع مو أفف ل أو يُغطوق الْغنت فقيل وَهُعٍ لا 


الو اي" فوش مه 


يَتَوَضْئُونَ فَقَالَ يتَوَضْيُونَ هُمْ وَ يَتَيَمَه يكيم الجن 
[الحديث ]١"‏ 


3 خبزنى اشح بده الل ََاَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَغَْر بن محمد عَنْ أبيه عَنْ مرخد بن عَبدٍ لل عَنْ أَخمة بن محمد عَنْ عَلِيَ 
ْن مَطَرِ عَنْ بَغض أَصْ حابن قَالَ سَأَلْتٌ الرّضَاع عَن الرّجَلٍ لا يِْيبٌ الْمَاء وَ لا الثرَاتِ أ تيمم بالطين فَفَالَ نَع ص يد طَيْبُ و مَاء 
طَهُورٌ 


قوله عليه السلام: يتوضؤون هم قال الوالد العلامه قدس الله روحه: يمكن الحمل على أن يكون الماء ملكا للجميع و بقدر حصه 
الجنب لا يمكنه الغسل و يمكنهم الوضوء فى حصتهم, ففى هذه الصوره يتعين العمل بالروايه. 


الحديث الثالث و العشرون: مجهول أو مرسل. 
فلا يدل على أن الطين صعيد بقول مطلق. و يحتمل أن يكون 
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تلن اكه الل على فإنْ حصلٌ فى أْض قد عَطَاهَا ال وَ لس َهُ سييل إِلَى الْثَرَابٍ َأ َليكيده وَ لْيتوَضَأ بِمَاِهِ وَ ِنْ حَافٌ عَلَى 
الس لك بع بن واه الدتى عَلى أي و محركة عل باتعا ثم يزه بها يهان تداوَي وبح بِهَا وَجْهَهُ نم يَضَْ 
رَاحََهُ الْشرَى عَلَى اللَلجِ و ب 2 ِصْتَعٌ بها كما 


متر بالف ونه نفترح بها يده الى مِنَ الِْرْققٍ إلى أَطْرَافٍ الْأَصَابع كالدَهْنٍ َم يَضَعٌ يَدَهُ البنتى عَلّى التَلج كما وَضَ عه ولاو 
يشخ بها َه الى مِنْ مرف إلى أَطرَافٍ الْأصَابع ثم بَزفعها يمس بها مُقَدَّ وهو يَمْسَح يلل يديه من الْ قَدمِيهِوَ فصل 
إن اه اله وَإِنْ كان مُستاجا إلى التطهيرٍ بالعُلٍ ضع بالج كما ضد تح به 
كَالدَّهْنِ عتَّى يَأ عَلَى مِيعهِ فَإنْ حَافٌ عَلَى نَفْسِهِ مِنْ ذَلِك أَخرَ الصّلَاَ > 


عند وُضُويه من الِْتمَادٍ و مشح وَأَسِهِ و وَجهه وَ يدي 
ع تمك مخ اللهاتد الْمَاءِ ء أفففقدة و يجت اثرات 


0 


المراد أن الله تعالى أمر بالصعيد و الماء و الصعيد هنا حاصلء فيستفاد منه أن الطين صعيد. 
قوله رحمه الله: فليكسره الظاهر أنه إن أمكنه الكسر و التوضؤ بمائه يقدم على التيمم» خلافا لما يشعر به هذه العباره. 


قوله رحمه الله: يضع بطن راحته قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى الاكتفاء بهذا مع إمكان الوصول مع التأخير إلى الماء أو 
التراب تأمل. 


قال العلامه رحمه الله فى المختلف: لو لم يجد إلا الثلج و تعذر عليه كسره 
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يعمل وَ يَفْضِىَ مَا انه إنْ شَاء الله َعَالَى 

[الحديث 9؟] 


م ا ا ا اه 
لكر جد اج كالبل باج أذ ما لتر 


و إسخانه. قال الشيخان: وضع يديه عليه 


باعتماد حتى تتنديا ثم يتوضأ بتلكك الرطوبه؛ بأن يمسح يده على وجهه بالنداوه» و كذا بقيه أعضائه» و كذا فى الغسل. فإن خشى 
من ذلكك أخر الصلاه حتى يتمكن من الطهاره المائيه أو الترابيه. 


وقال المرتضى: إذا لم يجد إلا الثلج ضرب بيديه و تيمم بنداوته. و كذا قال سلاره و منع ابن إدريس من التيمم به و الوضوء و 
الغسل منه» و حكم بتأخير الصلاه إلى أن يجد الماء أو الترابء و الوجه ما قاله الشيخان. 


قوله: و يقضى ما فاته أى ما فات من الصلاه فى زمان التأخير» و يفهم منه أنه يترك الصلاه إن لم يجد الماء أو التراب. 
الحديث الرابع و العشرون: حسن كالصحيح. 

قوله عليه السلام: يغتسل بالثلج كان المعنى أن هذا مثل ذلكك, و يحمل على ما إذا حصل الجريان. و يمكن 
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]١0 [الحديث‎ 


9 بدا اناد عَنْ محمد بْنٍ أخك. ت بن يَخى عَنْ معَاوِيَة بن ححكيم عَنْ عد اللو : فق الفعره عَن ابْنِ كر عَنْ زَاَه عَنْ أبى 
قرع قَلَ إن كان فى الج نط ليد موجه فَيتَِم من باه أَ من طن مثه و إِذا كا فى حال لا جد نا لطن لأسن أن 


مرو 
منه. 


هه مم 2 


حير 2 عن 


[الحديث 2 ؟] 


12 بِهَذَا الإِسَادٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن أَحْمَدٌ بن بَحْيَى عَنْ أَخمَدٌ بن مُحَمَدٍ عَنْ عُثْمَانَ بن عِيسدى عَنْ مُعَاوِيَة بْن شرَيْح قال سَأل رَجُل 
أبا عَمِدٍ الل ع وَ أنا عِنْدَهُ فَقَالَ يُصِيبنَا الدَّمَقُ وَ الدَلْحُ وَ ثُرِيدٌ أَنْ َتَوضّأ وَ لَا نَجدٌّ نا مَاءَ جامداً فَكيتَ 


أن يكون المراد أنه إما أن يغتسل بالثلج» أو يخرق الثلج و يغتسل من ماء النهر تحته. 


وقد مر الخبر فى الصفحه السابقه. لكنه كان هناكك مأخوذا من كتاب ابن محبوبء و هاهنا مأخوذ من كتاب محمد بن أحمد 


الأشعرع» و كأنه شالق المدعن. 
قوله عليه السلام: فلينظر على لبد سرجه يحمل على عدم إمكان الجريان. 


الحديث السادس و العشرون: مجهول. 
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اويا أذلكة به جِلِدِى قَالَ نَعَمْ. 
[الحديث 7؟] 


قَأمّا مَا رَوَاهُ مُحمَدٌ بْنُ عَلِىٌ بن مَحْبُوب عَن العُبَتِدِىٌ عَنْ حَمَّادٍ بْن عِيسّرى عَنْ خريز عَنْ مُحَمَّدِ بْن ملم قال سَأْلْتٌ أبَا عَتِدِ الله 


ع عَن الوجل يُجنِبُ فى الَف قَلَا بَجدٌ إلا لنَْحِ أو مَاءَ جامد قَالَ هُوَ بمَيْرِلَهِ الضَّرُورهِ يكيِممُ 


قوله عليه السلام: نعم قال الفاضل التسترى رحمه الله: إن لم يحصل جريان يشكل الاكتفاء به مع إمكان التيمم بالتراب. انتهى. 
وفى الصحاح: الدمق بالتحريكك ريح و ثلج» فارسى معرب دمه. 


الحديث السابع والعشرون: صحيح. 


اصفهانى؛ مجلسى دوم محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 
نجفى - ره. قم - ايران» اول» 62 وق 
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قال الوالد رحمه الله: كان فيه أنه بوجود السبب الذى يبيح المحرم مؤاخذ و المنع من 


ترك الطاريى التاق الى بوط اتدامات لاو شيرع نز الكل 


و قال الشيخ البهائى رحمه الله: فيه دلاله على أن من صلى بتيمم و إن كان مضطراء فصلاته لا يخلو من نقصء و إن كانت بريئه 
الذمه. و أنه يجب عليه إزاله حد النقص عن صلواته المستقبله بالخروج عن محل الاضطرار. 

قوله عليه السلام: يتيمم استدل به سلار على التيمم بالثلج» و لا يخفى أن الظاهر التيمم بالتراب» 
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وَلَا أرَى أَنْ يَعُودَ إلى هَذِهِ الرْض التى تُوبِقٌ دِينه. 


فَالْوَجهُ فى هذا الْحر أَنّهُ إذا لَْ يتَمَكنْ مِن اسْتَعْمَالِه مِنْ بَدِ أو غَيْرِهِ يَدُلَ عَلَى ذلك مَا رَوَاهُ 


[الحديث 7/4] 
111 ين عَلِىٌ ثبن مخيروب عَنْ محمد بْن أخم د الْعَلّوىٌ عَنِ الْعَْرَكىٌ عَنْ 2 2ه بن تعفر عَنْ أَخِيه مُوسى بن فرع قَالَ 


الم ال ا 
وَجْهَهُ َالَ الح إذَا بل رَأَسهُ وَ حَسَدَهُ أفْضَلُ فَإِنْ َم يَقْدِرْ عَلَى أَنْ يَعْتَيِلَ به فَليتَيمَعْ. 


نم قَالَ )1 َه الله َعالَى فَإِنْ كان فى أَرْض صَخْرٍ أو أخبجار ليس عَلَيهَا رات 


2 


كما فهمه الشيخ» و على تقدير عدم ظهوره لا يمكن الاستدلال به. 


ثم إنه ذهب الشيخ فى النهايه إلى تقدم الثلج على التراب» كما يظهر من الخبر الثانى. و يمكن القول بالتفصيلء بأنه إن حصل 
الجريان فالثلج مقدم و إلا فالتراب» و الله يعلم. 


الحديث الثامن و العشرون: مجهول. 


قوله عليه السلام: الثلج إذا بل قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل المراد مع الجريان و لعل الأحوط مع عدم الجريان الجمع بينه 
و بين التيمم. 


قوله رحمه 


الله: و إن كان فى أرض صخر قال الفاضل التسترى رحمه الله: لا يخفى على المتأمل أن الذى يفهم من 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟2 ص: 18 


وَضَعْ بَدَيْهِ أنضا عَلتِهَا وَ مَسَحَ وَجْهَهُ وَ كفئِه كما ذَكرْنَاهُ فى تَيممِهِ بالثرَاب و لئس عَلَيهِ حَرَجٌ فى الصّلَاءِ ذلك لِمَوْضع الِاضْطِرَارٍ 
وَلَا إِعَادَهَ عَلبْه 
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كلام المقنعه أن التراب مقدم على الأرض الصخر و الحجر. و أن جواز التيمم منها منوط بعدم التراب» فعلى هذا كلام الشيخ فى 
توكة هذا السسالة لبش على ما يفي . 
و التوجيه المحرر أن يقال: إنه لما اختلف فى تفسير الصعيدء ففسر تاره بوجه الأرض. و تاره بالتراب» فمع وجود التراب لا بد من 
التيمم منه» لتحقق اشتغال الذمه بقصد الصعيد و عدم يقين البراءه بدونه» و لأن القربه شرط فى التيمم ولا يمكن قصده يقينا إلا 
مع التيمم بالتراب» لأ-نه المتحقق و ليس كذلكك غيره. أما مع عدمه و وجود الحجر فإن عند من فسر الصعيد بالتراب يكون 
حينئذ فاقد الطهورينء فلا يلزمه الطهاره. 


و لما كان هذا الكلام غير محقق لم يحصل العلم بسقوط التكليفء و أن الأمر بالتيمم ساقط عنه حينئذ» لاحتمال أن يكون المراد 
من الصعيد حينئذ وجه الأرضء فلا يحصل العلم بسقوط التكليف إلا مع التيمم منه» فلا بد من التيمم منه إذا عدم التراب. 


و على ما قلنا يندفع قول من يقول: إن الحجر إن كان من الصعيدء فيكون المكلف مخيرا بين التيمم منه و بين التيمم من التراب» 
و إن لم يكن منه لم يجز التيمم منه على حال. و للكلام بعد مجال. 


قوله رحمه الله: لموضع الاضطرار قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعله مشكلء هذا 


مع القطع بان الصعيد 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 12 


قَالْوَخْهُ فى الدَّلَالَهِعَليهِ أنَّ مدِهِ اْأَخجَارَ يُطَلَقُ عَلَئهَا اشْمٌ الأرْض و إِذَا أطَلِقَ عَلَئَِا ذّليِك وَحَلَْتْ نحت الظاهر الَّذِى قَدُ تَقَدّمَ ذكرُةُ 
َم قَالَ أَيَدَهُ اللهُ تَالَى وَ مَتَى وح دَ الْمْتَيمُمْ الْمَاَ وَ تَمكنّ مِنْهُ وَ لَمْ يَحَفْ عَلَّى نَفْسِهِ مِنَ الطهور به لَمْ تُجْزهٍ الصَّلَاهُ حَنّى يَتَطْهر به 


هو الترابء اللهم إلا أن ينزل هذا القطع على ما يفهم مما وجهنا به كلامه فى الحاشيه الطويله. 


حال الاختيار. و المدعى جوازه فى حال الاضطرارء و أن مذهب الماتن أنه لا يجوز بهما اختياراء كما مضى فى أول الباب 
فتأمل» فإن كلام المصنف فيما سبق فى أول الباب لما نقل عن اللغه دل على جواز التيمم بغير التراب الخالص. فتأمل. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: الظاهر من كلام المصنف أن الصعيد هو التراب فقط على ما يفهم من ضمير الفصل و تقديم 
الصعيد و تعريف التراب» فلا يكفى للصحه دخول هذه الأشياء تحت الأرض. بل لا بد من دخولها تحت التراب. 


قوله رحمه الله: من الطهور به بضم الطاء أى: من التطهر به. 

و فى النهايه: الطهور بالضم التطهرء و بالفتح الماء الذى يتطهر به 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ١1/‏ 

[الحديث 19] 
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4 قَدُل عَلَيِهِ مَا أخْيرَنِى به الشّبِحٌ أَيدَُ الله تَعالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْمَرِ بْن مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمّدٍ بْن يَعْقَوبَ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ 


أيبه عَنٍ ابن أبى عَمَثر عَنٍ 


3 رت ال ا ل ا أَنْ يَفُوتَهُ الْوْفْتٌ فَلَتيمَنْ وَ 


]1١ [الحديث‎ 


30 خبرَنِى الح أيَدَهُ الله تعَاَى عَنْ مد بن محمد عَنْ أبيه عن الْحسين بن الْحَسَن بْن أَبَانِ عَن الْحسَِن بْن سَعِيدٍ عَن اللَضْرِ 


عَن ان سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتٌ 


6 


كالى يرم 
الحديث التاسع و العشرون: حسن. 
و يدل على عدم جواز التيمم مع سعه الوقت. لكنه فى العذر الذى يرجى زواله» فلا يدل على الضيق مطلقا. 


وقال الشيخ البهائى رحمه الله: ظاهره يعطى وجوب استمرار الطلب من أول الوقت إلى أن يخشى الفوت. و لا نعرف به قائلا من 
الأصحاب سوى المحقق فى المعتبر فقد قال بحسنه؛ و لو قيل به لم يكن بعيدا. 


و قوله عليه السلام" فإذا وجد الماء فلا قضاء عليه" ظاهره وجدان الماء بعد الوقت, و لا خلاف فى سقوط القضاء حينئذ 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 18 


با عد الوع م قُولَ إِذًا لَّْ يحب لجل طَهُورا وَ كان جنا مصخ من الَْدْض وَ لْيِصَلَّ فَإِذا وَجَدَ مَاء داه يِل وَ قد أَخْرَأَئهُ ص كَائهُ 
التي صَلن 


قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: يدل على جواز التيمم بمطلق الأرض و لا يشترط الترابء و على جواز التيمم أول الوقت» و 
أمثاله كقيره فتتبه. التهن: 


و روى الصدوق فى الصحيح عن عبيد الله بن على الحلبى أنه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل إذا أجنب و لم يجد الماء؟ 
قال: يتيمم بالصعيد, فإذا وجد الماء فليغتسل و لا يعيد الصلاه. و عن الرجل يمر بالركيه 


والنسن ممه دلو قال: 


ليس عليه أن يدخل الركيه؛ لأ.ن رب الماء هو رب التراب فليتيمم وعن الرجل يجنب و معه قدر ما يكفيه من الماء لوضوء 
الصلاه أ يتوضاً بالماء أو يتيمم؟ قال: 


لا بل يتيمم ألا ترى أنه إنما جعل عليه نصف الوضوء. 
وقال السيد رحمه الله فى المدارك: من تيمم تيمما صحيحا و صلى ثم خرج الوقت لم يجب عليه القضاء. 
قال فى المنتهى: و عليه إجماع أهل العلم. 


و نقل عن السيد المرتضى رحمه الله أن الحاضر إذا تيمم لفقدان الماء وجب عليه الإعاده إذا وجده و لم نقف له فى ذلك على 
حجه. و المعتمد سقوط القضاء مطلقا. 


ولو تيمم و صلى مع سعه الوقت ثم وجد الماء ذ فى الوقتء فإن قلنا باختصاص التيمم بآخر الوقت بطلت صلاته مطلقاء و إن قلنا 
بجوازه مع السعه فالأصح عدم الإعاده. و هو خيره المصنف فى المعتبر و الشهيد فى الذكرى. 


و نقل عن ابن الجنيد و ابن أبى عقيل القول بوجوب الإعاده» و هو ضعيف» 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ١9‏ 
[الحديث ١؟]‏ 


١‏ بِهَذًا الْإِشمَادٍ عَنٍ الْحسرينٍ بْنِ ميد عَنٍ ابن بِنَانِ عنِ ابن مُسْكانّ عن الْحُسَينٍ الَْاِرِئٌ موْلَى مَسعُودٍ بْنِ مُوسَى قَالَ حَدنَِى 
مَنْ أله عَنْ رج ل أَجبت قَلَمْ يَشْدِرْ علَى الْكراء و حص رَتٍ الصَّلَاه تيم بالصّعِيدٍ ثم مر بالْمَاء وَ َم يَعْعَِل وَالَْطَرَ ما آخَرَ وَرَاءَ 
ذلك فك و 7 قت الصَّلاه «اللغرى و لويقه إلى الاو واغاف قوت الشلو ةن يتف ابض وذ عقف الأو تقض حينّ م5 


الْمَاءِ و لم يَعْتّسِل. 
[الحديث ؟؟] 


قَأمًا الْحَبر الى رَوَاهُ أَحْمَدٌ بْنُّ مُحَمّدِ بْن عِيِسَى عَنْ مُحَمدٍ بن حَالِدٍ عَن الْحَسَن بْن عَلِيٌّ عَنْ يُونْسَ بن يَعْقُوبَ عَنْ مَنْضصُورِ بن 
حازم عَنْ أبى عَبِدٍاللّوع فى رَجل تَيمَع قَصَلَّى نَم أَصَابَ الْمَاء َال أَما نا فَكنتُ فَاًِ إنَى كنت أَمَوَضّا و أعِيدُ 


والأخبار محموله على الاستحبات. 


الحديث الحادى و الثلاثون: ضعيف. 


قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: هذا دل على بعض المطلوب, و الأولان على الكل؛ لكنهما معمولان و مضمونهما واضح 
الحديث الثانى و الثلاثون: موثق. 

قوله عليه السلام: أما أنا فكنت فاعلا لعله يحتمل الاستحباب و كان فى العباره سقطاء كذا قاله الفاضل التسترى رحمه الله. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ١١‏ 


1 له إِذا كان قد صل فى أُوَلٍ الْوفْتِ بي بَجبُ عَلَيِهِ الْعَادَهُ ما إذَا كان قَدْ ص لَى فى آخر الْوَقْتِ فَلئِسَ عَليِهِ إعَادَهُ الصَلَاهوَ 
الى يدل عَلَى ذَلِكَ 


[الحديث 17؟] 


1 وت يقل لك أا حصن ع ع ول تع فل مات بعد خا مهأ يَوم ويد الشله أ تور صلاث كال 
إِذَا فَخِد الْمَاء قبل أن بفضى الْوَقَتُ يونا و أغاة الصَّلَاهَ فَإِنْ مَضَى الْوَقَتٌ فلا إِعَادَهَ عَليْه. 


[الحديث ؟؟] 


عم أ خبرنى- الوح أده الل توالَى عَنْ أخت.ت بن ممحمد عَنْ أبيه عَنِ الْمسيِن بن الْحَصَنٍ بن أ تان عَن الْحسَ ين بْن معد عَن 
الْقَّاسِم بن عوَه عن ابن بُكثِر عَنْ زُرَارَهعَنْ أَحَدِحِمَاع قَالَ إذا لم يَجدٍ الْمُسَافِرُ الم فلمك ما دام 


الحديك القالث والقاائر ف صحيم. 
ظاهره جواز التيمم فى السعه و الإعاده بعد وجود الماء فى الوقت و عدمها مع خروجه. 
الحديث الرابع و الثلاثون: مجهول. 


قوله عليه السلام: فليمسكك اعلم أنه أجمع الأصحاب على عدم جوز التيمم للفريضه الموقته قبل دخول الوقت, كما أطلقوا على 


وجوبه مع تضيقه و لو ظنا. 


و إنما الخلاف فى جوازه مع السعه. فذهب الشيخ و السيد المرتضى و جمع من الأصحاب إلى أنه لا يصح إلا فى آخر الوقت» و 
نقل عليه السيد الإجماع» 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ١5١‏ 


فى الْوَقْتِ فَإذَا تَحَوّفَ أَنْ يَفُوئهُ فَليتمَعْ وَ ليِصَلَ فى آخر الْوَقْتِ فَإِذَا وَجَدَ الْمَاءَ قلا قضَاء عَلَيهِ وَلَيتوَضّأ لِمَا يَسْتَقْبلٌ. 
[الحديث ]١"0‏ 


د" محمد بن عل بن مخووب عن الْعبَاسٍ بن مغرو عَنْ أبى هَمَام عَنْ مد بن سجيد بن عرْوَاكَ عَنِ التشكونئ عَنْ جَغفَرٍ عَنْ 
أبيه عَنْ ]7 يَائِه ع عَنْ أبى ذَرٌ وَهِِ ى الله عَنْهُ أنه أنّى النىَ ص قَقَالَ ' يا رَسُولَ اللَِّ ملكت جامَعْتٌ عَلَى غَثِر مَاءِكَالَ َأمَرَ لين ص 
كيل النكؤك :يه وهَاء فامتفلت أنا و هخ : كَالَ لى ها أبا در يكفيك الصَعِبد عَذْ و سِليق 


وذهب الصدوق رحمه الله إلى جوازه فى أول الوقتء و قواه فى المنتهى» و استقربه فى البيان. 


و قال ابن الجنيد: إن وقع اليقين بفوت الماء آخر الوقت أو غلب الظنء فالتيمم فى أول الوقت أحب 


إلى؛ و استجوده المصنف فى المعتبر» و اختاره العلامه فى أكثر كتبه. و فى الأخيره قوه؛ و إن كان ما اختاره الصدوق رحمه الله 
أيضا لا يخلو من قوه. 

قوله عليه السلام: فإذا تخوف قال الفاضل الأردبيلى رحمه الله: دلالته بالمفهوم على المطلوب. 

الحديث الخامس و الثلاثون: ضعيف على المشهور. 

" فاغتسلت" فيه التفات أو فى أول الكلام. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ١87‏ 

[الحديث 2 ؟] 


ع" فيا الْكَبدْ الْذى رَوَاُ العيد 3 سَعِيدٍ عَنْ ححمّادٍ عَنْ ريز عَنْ زُرَارَةَ قال أ قت لِأِى جغمّرع فَإنْ أَصَابَ الْمَا وَكَد صَلّى تيمم 


وَهُوَ فى وَقْتِ قَالَ تَمَتْ صَلَائَهُ وَلَا إِعَادَهَ عَلَيِه. 
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لحيو الج على 2 لوو ارقت رار ره لاحو اجات 217 اناو ار3ك 21 ار انرو رم ضاي إلماء 
الْوَقث ان عت ب عَلَيِهِ ِعَادَهُ القلاوعيت نا َقَدََّ 


" يكفيك الصعيد" أى: التيمم به إن لم تجد الماءء» أو لم تقدر على استعماله. 
الحديث السادس و الثلاثون: صحيح. 


قوله رحمه الله: و لم يرد أنه حين أصاب قال الفاضل التسترى رحمه الله: فيه شى ء, إذ لو حمل على ما يفهم منه عرفا من عدم 
الإعاده لو أصاب الماء ذ فى الوقت لم يصر الروايه الأولى متناقضه لهاء لاحتمالها للاستحباب. و بالجمله المفهوم من هذه الروايه 
عرفا ما ذكرناه؛ فلا يبعد حمل الأولى على الاستحباب. 


و أقول: ربما يحمل أمثال هذا الخبر على ما إذا ظن الضيق ثم ظهر خلافه» أو على من تيمم مع الضيق ثم دخل وقت أخرى. فإن 
الصلاه مع السعه فى الثانيه جائزه على ما اختاره بعض المتأخرين» نظرا إلى أن الأوامر الداله على تأخير التيمم لا تتناوله» أو على 


ما إذا فعل ذلكك جهلاء بأن يكون الجاهل معذورا فيه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ١67‏ 
[الحديث 17؟] 


”و ك ذلك الْحَمِد الى وام بج لعه و يعو سور عرو هن عرو أجاو كز رت بوعل عن أي 


4 كي 2 ديق إن 7 


عَبِدٍ اللوع فِى رَجُل تَيِمَمَ وَ صَلَّى ثم أصَابَ الْمَاءَ وَهُوَ فى وَفْتِ قَالَ قَدْ مَضَتْ صَلَانَه وَ ليِتطهّو. 


2 
مو عدو 


فحتمل مَا ذكرْنَاهُ مِنْ أنه جِينَ يَِمَمَ الى اناق الرنك ذا سيق أضاف الغا 515 لول ادا ويفا اذ كر لعز 1 


000 


عمو 


أضات العا وَ مو فى الْوَفْتِ عَيَ نّم َْوْعٌ ِنَ الصّلَِ علَى تاهاو نما صَلّى مِنّْهَا وكعة أ رَكعَئين قَفَالَ مَضَّتْ صَلَانهُ يَغنِى مَا 
على ينها نأها فونه و د 06 ماعل آل سو لعا يسايق موقلا خرن 


قوله رحمه الله: فيحتمل ما ذكرناه قال الفاضل التسترى رحمه الله: فيه بعدء إذ يلزم الفاصله بالأجنبى و ارتكاب التعقيد, و تجويز 
مثل ذلكك فى الأخبار يرفع الاعتماد عنها بالكليه. 

قوله رحمه الله: و يجوز أن يكون قال الفاضل التسترى رحمه الله: هذا أيضا بعيد لأن مقتضى قوله عليه السلام" ثم أصاب" 
تعقيب اللإصابه عن تحقق الصلاه فيما مضى من الزمان, و هذه الحاله إنما :: تتحقق بعد الفراغ و الوجدان. 


و بالجمله إن جوزنا مثل هذه الاحتمالاءت لم يبق للمنازعه بين من يقول بوجوب العمل بأخبار الآحاد و بين من يقول بعدم 
الوجوب وجه صالح فى نظرناء 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ١68‏ 


[الحديث 1/8] 


قم ما روَاهُ محمد بْنُ على بْن مَختوب عَن الْعئّاسِ بن مَعْرُوفٍ عَنْ عبد الل : ن الْمُغِيرَه هِ عَنْ مُكَاويَهَ ين مَعِسَرَهَ ة قال سَألَتٌ أبا عند 
للع عَن الرّجلٍ فِى السَفَر لَا بَجدٌ 


لَمَاءَ ثمّ ضَلمى ثم أنَى الْمَاءَ وَ عَلَتِهِ شَّيْ م مِنَ الوَقتِ أ يَمْضِ عَلَى صَلَاتِهِ أم يََوَضأْ وَ يُعِيدٌ الصَّلَاَ قال يَمْضِ عَلَى صَلَاتِهِ فَإن رَنّ 


3 رس ثم ل 
الْمَاءِ هُوَ رَبّ التَرّاب. 


أ 


اورجه فى دا الجر أنّكَؤله كم حدكى الْعل يه كَل فى الله وك كود قذ رح بثها وُه يِب عله انرا بل يثيفى أن 


يَمْضِىَ فى صَلَاتِه وَ لَوْ كانّ قَدُ فَرَح مِنْ صَلَاتِِ وَ الْوَفْتّ بَاقٍ كانّ عَلَيِهِ الِْعَادَهُ عَلَى مَا قَدَّمْنَاهُ 
[الحديث 9"] 


9 ما رَوَاهُ أَحمَدٌ بْنٌ مُحَمَدٍ عَنْ عُنْمَانَ بْنِ عِيسَى عَنْ عَثِدٍ الله بْنِ مُشكانَ عَنْ أبى بَصِير قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَبِدِ اللوع عَنْ رَجْلٍ تَيِمَم 


إذ لمن يقول بعدم وجوب العمل أن يحمل ما لا يوافق غرضه و أصوله من الأخبار على نحو هذه الاحتمالات البعيده. 
و بالجمله الذى يقتضيه النظر و الأصول فى فهمنا الحمل على الاستحباب. و الله أعلم. 
الحديث الثامن و الثلاثون: مجهول. 


قوله رحمه الله: فإنه لا يجب قال الفاضل التسترى رحمه الله: فيه من البعد و تنزيل الكلام على نقيض ما يفهم من التفاهم العرفى 


ما لا يخفى. 
الحديث التاسع الثلاثون: موثق 
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الْمَاهَ َبلَ أَنْ يَخْد رْجٍ الْوَقْتٌ كَمَالَ لَهِسَ عَلَيِهِ إِعَادَهُ الصَلَاه. 
به ال اا مَن اختلم فَحَافَ عَلَى نَفْسِهِ مِنَ الْعْشْلٍ لِبدَدّهِ الْبَرْدِ أو 


كاف عل 2 نه تيم و صَلَّى كَذًا كن ا لَعُسْلٌ اغْتّسَا لّ لِما يَستََنِتُ مِنّ الصّلَاه 


فالدخة فد أنْضاً ما قَدَّمناُ فى الَْحْبَار| 0 سَوَاَ ثم قَالَ 


كان به مَرَض ذه فق اششفالة العاء عه 
[الحديث ]1١‏ 


د عي ا 1 
9 1 


و 


جَرُو 00 000 


[الحديث ١؟]‏ 


١؟قَأمًا‏ الْبر اذى رَوَاهُ مُحَمَدُ بْنُ أَخمَد بن يَخْى عَنْ مُححمَدِ بْن الْحْسَيِن 


قوله رحمه الله: فالوجه فيه قال الفاضل التسترى رحمه الله: و الكلام فيه ما تقدم. 
الحديث الأربعون: صحيح. 


قال الفاضل الأردبيلى قدس سره فى محمد بن الحسين: إنه مشترككء لكن الظاهر أنه ابن أبى الخطاب الثقهء فإن سعدا يروى 


عنه» وقد صرح فى الخبر الآتى به. 
الحديك الجادض دز الأرعوة: فرسل نيه 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ١62‏ 


عَنْ يعفَرِ بن بير َمَنْ روه عَنْ أبى عد اللّع قَالَ مأل عَنْ رَخِل أضّا بنْهُ جَنَابَهٌ فى لَيلَهِ رَارِدَهِ بَحَافُ عَلَى نَفْسِهِ الَلَفَ إِنٍ 
اعْمَسَلَ قَالَ يَتيمَمُ فَذَا أمِنّ به الود اغْتَسَلَ وَ أَعَادَ الصّلَاة. 

[الحديث ؟6] 

كذ ووس 2 لسو كو 111 عل اللو هة شود مُححمَدِ بْن الْحَس: ن بن أبى الْحَطَابٍ عَنْ جَعْمَرِ بْن بَشِير عَنْ عمد اللِْ بن سان أَوْ 
غير عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع مِثْلَ ذَلْكك. 

فأول قا فد أنه خه د مُوْسَل مُنْقَطِمُ | الإشناذ أن + جعفرَ بن بَْدِير فى الوا الَْولَى قال عَمَنْ رَوَاُوَكدًا مَجِهُولٌَ يَجِبُ اطرَاحهُ وَفِى 


550 
و رواه الصدوق فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام. 


وقال المحقق رحمه الله فى الشرائع: قيل: من تعمد الجنابه و خشى على نفسه من استعمال الماء يتيمم و يصلى ثم يعيد. 


000 اي 1 لول بالوجوب لا 


يخلو من رجحان. 
قوله رحمه الله: فأول ما فيه لا يخفى أنه مخالف لما هو المعهود من عاده الشيخ رحمه الله فى هذا الكتاب 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ”2 ص: 187 


عَدِد الله بن كان وخر قأوؤرةة و هو اك ووو واتك رق اذا العدوى ناف العمل يه 1 1 اك لوعي عافد لكا 
مخفونًا علَى مَنْ جنب تَفْسَه عداو حاف عَلَى ته لت إن َم وَ يض لى و بعد الصلاه و إن كا الؤَى لَه أن يَفَ 


عَلَى كل حال حسب ما تَذْكُرُْ من بعد وَ اذى يدل عَلَى أَنَّ مَنْ صَلَى بلتمُم و هُوَ نْب لَا يَجِبُ عَلَيهِ إعَا مالقلاءت 


سن العمل بالأخبان الضعيفة و المتجهولة و المرسله إذا كانت مأخوده من الأصول المشهوره: 


إلا أن يقال: إنه إنما يعمل بما إذا لم يكن لها معارضء فأما مع المعارض الذى هو أقوى سندا فلا يعمل بهاء فقوله'' يجب 
اطراحه " و قوله" لا يجب العمل به" أى مع المعارض. 


قوَله وحمه الدة لكاة تحمولا فال الفاضيل[الأرديكن وحمه الله بين و تكليف شاق: و أشق نمه أمرة بالغسل مع خوف تلف 
النفس. و يدل على عدم ذلك عموم نفى الحرج و الحنيفيه السهله و الروايات السابقه. انتهى. 


قوله رحمه الله: أجنب نفسه الظاهر أن" نفسه" مرفوع إذ لم يأت" أجنب" متعديا. 
قوله رحمه الله: و إن كان الأولى له أقول: ظاهر هذا الكلام أن الشيخ يقول باستحباب الغسل عند الخوف على 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ”2 ص: 158 


النفسء و إذا اختار التيمم أعاد الصلاه» و القول الذى نقل القوم عنه تعين التيمم والإعاده؛ و الظاهر أن هذا قوله 


فى غير التهذيب. 


وقد تفطن له المحقق رحمه الله فى المعتبر» لكن نقل أولا من التهذيب و المبسوط أنه إذا خاف البرد تيمم و صلىء ثم نقل عن 


الخلاف الاستدلال بروايتى عبد الله بن سليمان و محمد بن مسلم الآتيتين. 


و أجاب عنهما بأنهما غير صريحتين فى الدلاله: لأن العنت المشقه و ليس كل مشقه تلفاء و قوله" على ما كان" ليس حجه فى 
موضع النزاع» و إن دل بإطلاقه» فدفع الضرر المظنون واجب عقلاء و لا يرتفع بإطلاق الروايه» و لا يخص بها عموم نفى الحرج. 


قال: ثم هاتان الروايتان معارضتان بروايات منها روايه داود بن سرحان و البزنطى» و هاتان أرجح لوجوه: 
أحدها: اليسر و هو مراد الله. 


و الثانى: أنهما ناصتان على موضع النزاع؛ و الأولتان مطلقتان» لأن قوله" لا بد من الغسل" و" اغتسل على ما كان" يحتمل أن 
يكون لا مع الخوف على النفس. 


الثالث: أنا مع العمل بهاتين يمكننا العمل بالأولين بالحمل على الاستحباب» كما ذهب إليه الشيخ فى التهذيب. انتهى كلامه 


قلسن سره: 
و يرد عليه: أن مع الحمل على الاستحباب أيضا معارضه بوجوب دفع الضرر المظنون. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ١59‏ 

[الحديث 917] 


“5 ما أخْبَرَنِى بِهِ الشْدخ أَيَدَهُ اللهُ تَعَالَى عَنْ أخمد بن مُحَمّدٍ عَنْ أبيه عن الحس ين بن اليَسَن بن أَبَانِ عن امس يْن بْن سَ عِيدٍ عَنْ 
صَفْوَانَ عن العيص قال سَأْلْتٌ أَا عَِدِ اللوع عَنْ رَجُل يَأتَى الْمَاءَ وَ هُوَ جَنْبٌ وَ قَدْ صَلى قال يَعْتَسِل وَ لا يُعِيدٌ الصّلاة. 


[الحديث 99] 


** و هذا العوديث أخبرنا ب+ الشؤخ أَيِّدهُ الله تّالى عََنْ أخمّد بن مُحَمَّدٍ عَنْ أبيه عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَحْيَى عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَلِىٌ بن 


[الحديث 80؟6] 


0 و بهذا الإسشنَادٍ أَعْنى الإِسْنَادَ الأوّل عَنِ الحَسَيْنِ بْن سَعِيدِ عَْ حَمَّادٍ عَنْ خريز عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ مُسْلِم قال سَأَلْتَ أبَا عَبِدِ اللوع عَنْ 
رَجل أَجْنْبَ قََيِمّمَ بِالصّعِيدٍ وَ صَلى ثم وَجَدَ الْمَاءَ فَقَالَ لَا بُعِيدٌ إِنَّ رَبّ الْمَاءِ هْوَ رَبُ الصَّعِيدٍ فَقَدْ فَعَلَ أحَدّ الطهُورَين. 


[الحديث 67] 


** و بِهَذَا الْإِسْنَادٍ تمن الْحْسَيِن بن سَعِيدٍ عن النَضْر عن ان سِنَانٍ قَالَ 


الحديث الثالث و الأربعون: صحيح بسنديه. 
الحديث السادس و الأربعون: صحيح أيضا. 


و قال الفاضل الأردبيلى رحمه الله: هذه الأخبار أيضا تدل على عدم وجوب القضاء على من صلى بتيمم بعد وجود الماء؛ كما 
اعترف به. فهى مطلقه و لا تقييد فيها على وجود الماء فى الوقت و خارجه فكأنه رجع عما ذكر قبل هذاء أو قيد هذه الأخبار, أو 
فين هاف الأول بكر المت التمظره و كادهيا: دريو ل 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟2 ص: 15١‏ 


0 
3 2 م 


سَمِعْتٌ أي عَدِدِ الله ع يَقُولُ إذَا لَم يد الوَخَلُ طَهُوراً وَ كان جتُبا ليخ مِنّ الْأَرْض و لْيِصَلَ فَإدًا وَِدَ الْمَاءَ قلعْحَسِلَ وَ قَدْ 


- 


قَالَ 


م 
ع 
31 


3 - 2 5 - 0 و - بم 
2 1 م د | ل 2 و ) الي مس ا 2 6 د ام مه. ارم 
6 الله تعالى وَ إِنْ اجنتَ نفسّه مُختارا وَجَبَ عَلئِهِ الغشل وَ إِنْ خاف منه على نفسه وَ لم بجر الت و 


على جواز التيمم أول الوقت. فافهم. 


قوله رحمه الله: و إن خاف منه على نفسه قال السيد رحمه الله فى المداركث: إطلاق النص و كلام أكثر الأصحاب يقتضى أنه لا 
فرق فى تيمم المريض بين متعمد الجنابه و غيره» و يؤيده أن الجنابه على هذا التقدير غير محرم إجماعاء كما نقله فى المعتبر» فلا 
يترتب على فاعله عقوبه و ارتكاب التغرير بالنفس عقوبه. 


قال الشيخان: إن أجنب نفسه مختارا لم يجز له التيمم» و إن خاف التلف و الزياده فى المرض. و استدل عليه فى الخلااف 


بصحيحه عبد الله بن سليمان و صحيحه محمد بن مسلم. 


و أجاب عنهما فى المعتبر بعدم الصراحه فى الدلاله لأن العنت المشقه و ليس كل مشقه تلفاء و لأن قوله عليه السلام" على ما 
كان" ليس حجه فى محل النزاع و إن دلت بإطلاقه» فدفع الضرر المظنون واجب عقلاء لا يرتفع بإطلاق الروايه» ولا يخص بها 
عموم نفى الحرج. 


وهو جيدء و يتوجه عليهما أنهما متروكتا الظاهر إذ لا تقييد فيهما بتعمد الجنابه» و لا قائل بمضمونهما على الإطلاق. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ١5١‏ 


[الحديث 17 ؟] 


ك2 7< 2 


0 9 


7 ام بيه الشر ااي الة 


ا ب عَنْ دده مِنْ أَطْدِحَابنا عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ عَنْ عَلِىّ بن أَخْمد رَقَعَهُ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع 


ب قَالَ إنْ كان أَجْنَبَ هُوَ فَلْيِفَْسِلٌ وَ إِنْ كان الم فَليتِيِمَ. 


0 باح لا الى د تدر سا تقر بر الجر لد الور الا در 
أ 


د 


م 


الحديث السابع و الأرغونةة مرفوع. 


قوله: على ما كان منه الظاهر أن المراد به التعميم» و ضمير" منه" للغسل» أى: على أى شى ء كان من الغسل. و يحتمل أن يكون 


الحديث التاسع و الأريعون: صحيح. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟. ص: 187 


اويا ل 1ه 31 مكف اراد الوم السي 0 رو عو 014 روفي" ل ري 8 ا جر 1 ويل ل 3 
فى أَرْض بَارِدَهِ فتَخوّف إِنْ هُوَ اغْتسَل أنْ يُصِيبَهُ عَنَتَ مِنَ الغشل كيف يَضْنَعْ قال يَعْتَسِل و إِنْ أَصَابَهُ مَا أَصَابَهُ قال وَ ذكر أن 
2 عه بو 2 


وَجعا شَّدِيدٌ الوّجَع فَأْصَابَتْهٌ جَنَابَهُ وَهُوَ فى مَكان بَارِدٍ وَ كانت ليله شَّدِيِدَةُ الرّيح بَارِدَةٌ فَدَعَوْتٌ الْغِلمَهَ فَقَلتٌ لَهُمُ 


قال الفاضل التسترى رحمه الله فى عبد الله بن سليمان: كأنه الذى حكاه ابن داود عن رجال الشيخ من غير توثيق» و الظاهر لم 
يضر جهالته للمشاركه فى النقل» و بالجمله طريق الخبر 


معتبر و مؤيد بالأخبار المتقدمهء فطرحه لا يخلو من إشكالء و العمل به أشكل. انتهى. 


و أقول: الخبر مشتمل على ثلاثه أسانيد كلها يتشعب عن الحسين بن سعيدء و قوله" و حماد" عطف على النضرء و كذا قوله" و 
فضاله "» و قوله" جميعا" أى: سليمان و أبو بصير و عبد الله. 


قوله عليه السلام: فأصابته جنابه يدل على جواز الجنابه عمدا مع تعسر استعمال الماء؛ بل مع خوف الضرر أيضاء إذ من خواصهم 
عليهم السلام عدم الاحتلام للأخبار الكثيره. 


وقال السيد رحمه الله فى المداركك: من عدم الماء مطلقا أو تعذر استعماله يجوز له الجماع» لعدم وجوب الطهاره المائيه عليه» و 
لو كان معه ما يكفيه للوضوء فكذلكك قبل دخول الوقتء أما بعده فجزم العلامه فى المنتهى بتحريمه؛ لأنه يفوت الواجب و هو 
الاك بالمالبتم بون قيار اي 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ١37‏ 
الخملونى فَاغْسِلونى فَقَالوا إِنا نَحَاف عَلتِك فَقَلتٌ لَهُمْ ليس بد فَحَمَلونِى وَ وَصَعُونى عَلى حَشسّبَاتِ ثم صَبُوا عَليَ الْمَاءَ فَعَسَلونى. 
[الحديث ]8١٠‏ 


و بِهَذَا الْإِسِْنَادٍ عَنْ حَمَادٍ عَنْ خريز عَنْ مُحَمَدِ بن ملم قَالَ سَألْتٌ أبَا عَئِدٍ اللوع عَنْ رَجُل تُصِدَيهُ الْجَنَابَهُ فى أزْض بَارِدَهِ وَ لا 


جد الناة و غدى أن بكوة الما ة جامد قدَال متيل على ها كاة خذلة وخل أله فل ذلك فرص ترا بق اليو كال اختفل 


على قا كان قالة ذا بذ هق لقا وَذَكْرَ أَبُو عَِدِ اللّوع أنه اضصْطوَ إلَيِهِ وَهُوَ مَرِيضٌ فَأَنَوْهُ به مُشسحنا فَاغْتسََ كال انين الفمل, 
[الحديث ]0١‏ 


١‏ و رَوَى الس يِنُ بن سَعِيدٍ بهذا الْإِسْنَادٍ عَنْ فَضَالَه عَنْ سين بن عُثْمَانَ عَن اثن مش كان عَنْ عَبِدٍ الله بن سُلَيِمَانَ مثْل حدِيث 


و فى الصحاح: العنت الإثم» و العنت أيضا الوقوع فى أمر شاق. 

قوله: فقلت لهم ليس بد أى: لا أرضى بغير ذلكك لا أنه واجبء فلا ينافى ما حمله الشيخ عليه من الاستحباب. 
الحديث الخمسون: صحيح أيضا. 

الحديث الحادى و الخسسوتن: جهول. 


و الظاهر أنه مكرر لأنه يرجع إلى أحد الأسانيد الثلاثه المتقدمه. 
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قَالَ الوح أده الله تَعالى و الْمتيعُم يْص ا ل لل تشوث شيا زنفض 
لطهارَة أ يتَمَكَنْ ين | شيَعْمَالٍ الْمَاءِ فَإذَا نه نه لقص تمه وَوَجَبَ عله الطهورُ به صل فَإنْ فوط فِى ذَّلْك عَنَّى فوته 
الْمَاءُ وَ بير إِلَى حال بدي به ان غمَالَ المَاءِ عاد ليع يدل َلَى ذَلِك قَوْلهُ على فى آبه الطَهَاره و أنه الى أو عت اماه 
َلَى الْقَائِمِ إلى الصّلَاهِ ذا وَجدَ الْمَاَ ْم عَطفّ عَلَيهِ لتم عِنْدَ َف الّمَاءِ و الصَّلَاهُ اشم الْجنْس فَكأنَه قَالَ إن الها جيك 


لِجنْس الصَّلَاءِ إذَا وَحَدْثُمُ الْمَاءَ فَذًا فَقَدْتَمُوهُ أخ ركم التَيِمُمُ لِجِنْسِهًا فكما أنه لَا نَخَْصٌ الطَهَارَهُ بِصَلّاهِ وَاحِدَهِ فَكدَّلِك 


العامه: ينتقض التيمم بخروج الوقتء لأنها طهاره ضروريه فيتقدر بالوقت كالمستحاضهه و لا ريب فى بطلانه. 


قوله رحمه الله: أعاد التيمم لا خلاف فيه بين الأصحاب. 

قوله رحمه الله: يدل على ذلكك قوله تعالى قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل لقائل أن يقول: لا يخلو إما أن يكون 
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مم 1 بن ام ١‏ نا ب رلا ا م َو 0000 اه 3 0 عمد عط رم 7 0 
النَيمُمُ فَِنْ قبل فَوْلهُ تََالى إذا قَمْتُمْ إلى الصَّلاءِ رَدُلَ عَلّى يجاب الطهور أو النَيْمُّم إِذَا لَْ يكن الْمَاءٌ عَلَى كل قَائِم إِلَى الصَّلَاءِ وَ 
هَذَا يَْنَضى وُجُوب الَيمُم 

و على الأول يلزم الطهاره لكل صلاه بظاهر اللفظء فيحتاج فى الإخراج إلى الدليل. 


و على الثانى لا يدل على لزوم الطهاره بعد النواقض إذا قام إلى الصلاه دائماء إذ حاصله أنه يلزمكم طهاره للصلاه وقتا ما و لعل 
هذا ساقط وفاقا و عرفاء فلم يبق إلا الأول. 


3 و 53 5 
نعم إن قيل: إن ظاهر قوله ا" اا أحدٌ منْكغ مِنّ الغائط*" يشعر بأن التيمم إنما يلزم عند حصول النواقضء فينتفى اللزوم 
عند انتفائه كان احتمالا. 


و لعل الشارح قدس الله روحه الشريف استشع, ما ذكرناه» فأورد قوله" فإن قيل"؛ و أنت تعلم أنه ليس مبنى كلامنا على أن الأمر 
يقتضى التكرار أو لا حتى يجاب بما أجابء بل على كليه هذه الآيه و جزئيتها. 


فإن قيل: الكليه تلزم ما ذكرناه و إن قلنا إن الأمر لا يقتتضى 


التكرار. 


فلعله لكك أن تقول: إذا لم يقتض الأمر التكرار كان المفاد من الآيه الشريفه بعد القول بأن الصلاه للجنس إنكم إذا قمتم إلى 
جنس الصلاه الصادره فى صوره قصد إيقاع صلوات متعدده؛ فاغسلوا فتوضأوا وضوءا واحداء فكذا الحال فى التيمم» فمن أوجب 
بعد القيام فى بعض أفراد هذا الجنس المقصود أولا تيمما آخر فعليه الدلاله» و فيه بعد كلام. 
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ِكل صَكَاءٍ قَنَا ظَاهِرٌ الأفر لَامَدُلَ عَلَى النَكرَارِ فلا رَدُلَ عَلَى أكثْرَ مِنْ فغل مَرَهِ وَاحدَدَهِ فَلَيِسَ يَجبٌُ تَكرّرٌ الطهَارِ وَ النَيمُّم بتكوّر 
ليام ألا تَرى أَنَكم نَذْعَبونَ إِلَى أَنَّ الرَحلَ لَوْقَالَ امرأته أَنْتِ طَالِقٌ إِذَا دَخَلْتِ الدَارَ قَلَمْ يَفْنَض فَولَهُ أكثّر مِنْ دَفْعَهِ وَاحِدَهٍ 
عِنْدَكم وَ لَوْ تَكرّرَ دُخُولَهَا لَمْ يتكرّر وُقَوحٌ الطلاقٍ عَلَيِهَا وَ يَدُلَ عَلَيِهِ أنضاً 


قوله رحمه الله: قلنا ظاهر الأأمر قال الفاضل التسترى رحمه الله: سلمنا ذلكك لكن التكرار إنما نشأ من كليه الآبه الشريفه إن 
سلمتء و الحاصل أن الجواب الصالح فى نظرنا منع الكليه» فإن أراد بقوله الشريف ظاهر الأمر لا يدل على ذلكك لعدم الكليه. 
حسن ذلكك إن لزم الجزئيه» و يبقى الكلام على دلاله عبارته الشريفه على ذلكك و عدمها. 


قوله رحمه الله: فلم يقتض قوله قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل عدم الدلاله عندهم للعرفء إذ الظاهر أن مراد اللافظ أن 


قابل للطلاق من غير رجعه, إن قلنا إن ذلك غير متفق عندهم, و إن قلنا باتفاقهم على ذلك- كما يحضرنى من فقهائنا- حسن 


البيان بهذا الوجه أيضا. 
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]4١ [الحديث‎ 


- 


دما أخبونى به القّوحُ أ َهُ الله تَالَى عَنْ أخم بن مُحَمّدٍ عَنْ أبيه عَنْ سَِعْدٍ بن عَدِدِ الله عَنْ مُحَمَّدٍ بن أخ مد بن يَحْيَى عَن 
1 


روم عهو علس 


ل ل ل عَلَى 
قال ها انار يكفك الظبية عقر يو : 


[الحديث 41] 


2 كر 


امياد ار ل ساو سين 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: فى دلالته على المدعى شىء فى نظرناء نظرا إلى أن الظاهر أن المراد أنه يكفيك الصعيد عشر 
سنين إذا احتجت إليه. يعنى: كلما احتجت إليه أجزأكك الصعيدء لا أن تيمما واحدا يكفيكك عشر سنين» على أن الظاهر أن هذا 
المعنى الأخير غير مستقيم عاده اللهم إلا أن يحمل على نوع من المبالغه» و فيه ما ترى. 


الحديث الثالث و الخمسون: صحيح. 
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عد 


تَيمَمَ قَالَ يجيه ذَلِكك إِلَى أنْ يَجِدَ الْمَاءَ. 


إن 


وَ هَذَا الْحَبْدِ على عُمُومِهِ لِأَنَهُ َه َم يُميَدْهُ بوَقْتِ دُونَ وَقْتِ 6 ما أَطلقَ بِأنّهُ يجيه إِلَى وَقْتِ وجوه الْمَاء 


- - 


[الحديث 46] 


و ءي - 


0 خبرنى الوح أده الل تعاَى بهد ال نَادٍ تمن الْحس : ن بن تيد عَنْ ححمادٍ عَنْ ريز عَنْ رار قال قلت أبى شفع 


يصَلَى الول ب 2 يم وَاحدِ صَلَة الل و الَّارِ كلها ققَالَ ؟ ا و 


2 ل بنْدد عليه قلق أاذة تعفد عَليْد ذلك قال تقض ِسْمَهُ وَ عَلَيِه أنْ يعد المع كلت قلت فَإِنْ أْصَابَ الْمَاءَ وَ كَدْ 


1 2 


ره 


وس : الما 2 و ا رو 2 
عَلَ فى الصَلَه كَل صرف كَلْيوََا ما لم يرغ كن 


الحديث الرابع و الخمسون: صحبح أيضا. 

قيل: و كان فيه أن إطلاق الطهور على التيمم حقيقه و يفهم منه رفع الحدث السابق. 

قوله: يصلى الرجل و فى الكافى: يصلى الرجل بوضوء واحد صلاه الليل و النهار كلها؟ قال: 

نعم ما لم يحدث. قلت: فيصلى بتيمم- إلى آخره. 

قوله عليه السلام: ما لم يحدث قال الوالد رحمه الله: يفهم منه جواز الصلاه فى أول الوقت خصوصا للصلاه 
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صَلَاتِِ قن تيمم أَحدٌ الطْهُورَيْن. 

[الحديث 080] 


ده الْحسينُ بن مبِيدٍ عَنْ قَضَالَهَ عَنْ حَمَادِ بْن عُنْمَانَ قَالَ سَأَنْتٌ أبَا عَمِدِ الله ع ء عَن الوّجلٍ لَا يَجد الْمَاءَ أَيَِمُمْ ِكل صَكَاءِ فَقَالَ 


[الحديث 2ه] 


* مُحَمَدُ بن عَلِىَ ْن مخبوب عَنٍ الْعََاسٍ عَنْ أبى هَمَام عَنْ محمد ْن سيد بْنٍ عَروانَ عنِ الَكونيئ عَنْ حَغفَرٍ عَنْ أبيه عَنْ آبانه 
ع اللا بس بن يُصَلْىَ صلَاه اللو الَارِ بيهم وَاحد مالع يدث أو يصب الْماء. 


[الحديث /اه] 


ان اما لتب اذى رَوَاهُ محمد بن علِىَ ْنِ حوب عَنٍِ الْبَاسٍ عَنْ أبى هَمَام عَنِ الرضّاع قَالَ بكيم لكل ضلاء ع برخة اماد 


الآنيهه و لا يحتاج إلى مراعاه الضيق فيهاء و إن قيل به فى الأول و فيه بعد شىء. 
وقال رحمه الله فى قوله" فإن أصاب الماء": كان فيه دلاله على صحه التيمم فى السعه. 


الحديث الخامس و الخمسون: صحيح أيضا. 


قال الفاضل الأردبيلى رحمه الله: دلالته على وجوب الماء لكل صلاه غير ظاهره؛ و هو ظاهرء إذ يمككن كون المعنى أن التيمم لا 
بد لكل صلاه. فلا يتركك صلاه بسبب عدم الماء و لا يصلى بلا ماء بل هو مثله» فيجب التيمم لكل صلاه كالماء» و الثانى ضعيف 
السند. 
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[الحديث /4] 


- 


4 ذا السويك وو قد بن أخترك بن يَتى عَنِ الْئَاسٍ عَنْ أبى هَمَامٍ عَنْ محمد بن سويد بن عْوَانَ عن الَكونيّ عَنْ 
جَغفّر عَنْ أبيه عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ لَا : 5 من بالَيمُم إِنَا صلا وَاحده وَ فته 


قََّدَانٍ الح دِيئَانِ ا للد وَ الرَاوى وَادَدٌ لِأَنَّ أا هَمَام لع كو اماع : فى رِوَايِهِ مُحَمّدِ بْنِ عَلِىٌّ بن مَحْبُوب و فِى رِوَايَه 


مُحَمَدٍ بْن أَحْمَدَ بن يَخيَى رَوَاُ عَنْ محمد بْن سَعِيدٍ بن عَرْوَانَ وَ الْحَكُمُ وَاحِدٌ وَ هَذَا مما بَضْعِفُ 


الحديث الثامن و الخمسون: مجهول. 
قوله رحمه الله: و هذا الحديث أى: معنى هذا الحديث. و الظاهر حمله على التقيه بقرينه أن الراوى عامى. 
قوله رحمه الله: فهذان الحديثان أقول: عد الحدقن الأخيرية لقرب مضمونهما و اتحاد راويهما حديثا واحدا. 


رحمه الله: فيه تأمل» نعم لو رواه عن شخص واحد مختلفا توجه ذلكك. 
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الاختجاج بِالْحَبرِ نَم أو ضح الْحبرْ لكان م: مَخمُول علَى الاش خباب كما بُحمَلٌ تَجدِيدُ الْوَضُوءِ عَلَى الاشيخباب وَ إِنْ كانَ لان 


فى امرتباحه ص لَوَاتٍ كثيرو به و ييل أنضاً أَنْ يون أَرَادَ تيمم لكل صدلد إِذَاكانَ قد عَلَى الّْمَاءِ فيمَا بَئِنَ الصَّلَانَين لأ 
اغتفل أذ نكرة الثؤاة يواكا؟ كوا بطل ازاشيضاك بونذ وو هذا 


قوله رحمه الله: لو صح يعنى: لو ثبت أنه كلام المعصوم, لا الصحه بالمعنى المشهور. 

قوله رحمه الله: و يحتمل أيضا فيه بعد لا سيما فى الروايه الأولى؛ و الحمل على الاستحباب أو التقيه متعين و الباقى تعسف. 
قوله رحمه الله: لأ-نه إذا احتمل قال الفاضل التسترى رحمه الله: إذا كان الاحتمال ظاهرا أو مجوزا عرفا حسن ذلكك. و إلا ففيه 
تأمل. 


قوله رحمه الله: وقد روى قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان مراده السكونىء و هذا يدفع روايه السكونىء و أما روايه أن 
همام فلاء و إن أراد أبا همام ففيه ما لا يخفى. 
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الذاوى ما بعاد هذا الحو و بدّل على ما ذققتة إلعه 


[الحديث 49] 


سا الا ل ل ل 


ل قَالَ لَا بَأسَ بِأَنْ يُصَلَىَ صَلَا اليل وَ النهَارِ به بتَيسُم وَاحدِ ما لَمْ يُخلِثُ أو يْصِبٍ الْمَاء. 


2 


قوله رحمه الله: و يدل على ما ذهبت إليه قال الفاضل التسترى رحمه الله: لا أعرف لإعادته بعد ذكره ما يكشف عن وجه واضح. 
الحديث التاسع و الخمسون: مجهول أيضا. 


قوله رحمه الله: من كل جهه أى: من الجهات المذكوره المتقدمه. و إنما لم يذكر خلفه» لأن غالب هذا الحكم إنما يكون فى 
المسافر» و خلفه هى الجهه التى أتى منها و يعلم وجود الماء فيها و عدمه غالباء فلو احتمل وجود الماء فيها بعد مروره لكان عليه 
الطلب فيها أيضا. 
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قم 00 ذل علي 1 وب الطلب لِلَمَاءِ عَلى ما شَدَّرَهُ رَمْيَهُ سر جمَئِنِ مَعْ زَوَالٍ الحَوْفٍ و 


]2٠ [الحديث‎ 


:* ما روَاه مُحمَدُ بْنُ الْحَسَنِ الصّفَارٌ عَنْ إبْرَاهِيم بن اشم عَنِ النَؤِْنَ عن التَكوني عَنْ فر بن محمد عَنْ أبيهِ َنْ عَِئ ع أنه 
قال تطلت الماك فى الس إن كَاتِ الوه لوه هم و إن كانث شهولة فعَلَننٍ ن لا يُطلَبُ أ كر مِنْ ذَلْكك. 


وَلَا ينَافى هَذَا 
[الحديث 21] 


١‏ ما رَوَاهُ سَعْدٌ عن الْحَسَن بْن مُوسَى الْحْشَاب عَنْ عَلِيٌ بْن أسْبَاطٍ عَنْ عَلِىٌ بن سَالِم 


قوله رحمه الله: قد مضى فيما تقدم قال الفاضل التسترى رحمه الله: أى بثلاث ورقات تقريباء غير أنه ورد فيما إذا علم وجود الماء 
بعد الغلوتين أو أكثر» فلا يدل على وجوب الطلب فى صوره عدم العلم» و تقدم حكايه الطلب المطلق بورقه تقريبا. 


الحووك الستورن: حعيت: 


قوله عليه السلام: يطلب الماء ذ فى السفر قال الفاضل التسترى رحمه اللّه: لا يبعد حمله و ما فى معناه على الاستحباب» لضعف 
المشتتلك. 


الحديث الحادى و الستون: ضعيف. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ١88‏ 
عَنْ أبى عَبدِ الل ع قَالَ قلتٌ لَهُ تيمم و 0 عد ال قَدْ بَقَى عَلْ م . 
قَََالَ لَهُ اود بْنّ كثير الَقنٌ أ ا :. 
وم وذ لع تزه اقض. 


لأنْالوخةافى هذا الي غال الخوف: و المووؤوة الذى يذل على 


2 
م ميم 


طلث 


2 ع اد سين ا 
إِنْمَا يجب فى آخر الوّفتَ 


[الحديث 39ي2] 
أَخبرَنى به الوح يده اله تَعالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَغْمَر بن مُحمَدٍ عَنْ محمد بن يَعْقُوبَ عَنْ محمد بْنِ يَخهى عَنْ محمد بن 
الغعون عض وان غن العلد 12 يعور : بن منرم قَالَ م سَمِعْتهُ يَقُولُ إِذَا لم تَجدّ مَاء وَ أَرَدتَ التيْمُم فأَخرِ التيمُم إِلَى آخر الْوَدْتِ 
قَإِنْ فاتك الْمَاءُ لا تمتك الأْض. 


[الحديث 9م] 
ام 


5 
ل 
3 


“2 وَ بهذا الِْسْنَادِ عَنْ مُححَمّدٍ بْن يَعْقَّوبٍ عَنْ عَلِىٌّ بن إبْراه 


و على بن سالم لعله ابن أبى حمزه البطائنى. 
و فيه النهى عن الطلب» و يمكن حمله على عدم الوجوبء أو فى صوره توقع الضررء كما حمله الشيخ رحمه الله 


الحديث الثانى والستون: صحيح. 
و يفهم منه رجحان التأخير إذا كان العذر مرجو الزوال 


وقد مضى بسند آخر عن زراره بتغيير يسير. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ١28‏ 


اْنِ أبى عُمَئِرٍ عَنِ ابن أذَيْه عَنْ ورَرَه َنْ أ أ دِهِما ع قَالَ الم مو افع لاه تش تافام فى الريك توا حاف أذ و 
الْوَقَْت فْتّ َلِمَع وَ لُيِصَل فى آخر الْوَقْتِ ت فَإذَا وَجَدَ الْمَاءَ قَلَا قَضَاءَ ء عَليْهِ وَ رم لمَا 1 


الس ل 1 رد قِيَامِه فيها فَإِنهَ إنْ كان كبر تكبيرة 6 اْإخرام فلَئِسَ عَلَيه 


لَيِسَْاَنٍ الصَّلَاة إِنْ شَاءَ الله تََالَى 


قوله رحمه الله: و من قام إلى صلاه قال السيد رحمه الله فى المداركك: إذا وجد المتيمم الماء و تمكن من استعماله فله صور: 


إحداها: أن يجده قبل الشروع فى الصلاه فينتقض تيممه و يجب عليه استعمال الماء» فلو فقده 


بعد التمكن من ذلكك أعاد التيمم. قال فى المعتبر: و هو إجماع أهل العلم. و إطلاق كلامهم يقتضى أنه لا فرق فى ذلكك بين أن 
يبقى من الوقت مقدار ما اتسع الطهاره و الصلاه و عدمه؛ و هو مؤيد لما ذكرناه فيما سبق أن من أخل باستعمال الماء حتى ضاق 
الوقت يجب عليه الطهاره المائيه و القضاء لا التيمم و الأداء. 


و ثانيتها: أن يجده بعد الصلاه و لا إعاده عليه لما سبق لكن ينتقض تيممه لما يأتى» قال فى المعتبر: و هو وفاق أيضا. 
و ثالثتها: أن يجده فى أثناء الصلاه» و قد اختلف فيه كلام الأصحاب» فقال 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟2 ص: ١22‏ 


أقْوَى مَا رَدُل عَلَيِه أنَّ الْمتيمّمَ مُسَوّعْ لَهُ الدَّخُول بِتَيمّمهِ فى الصَّلَاهِ فإذَا دَخَلَ فى الصّلَاِ لا ُوجبٌُ عَلَيِهِ الِانْدرَافَ إِلَا بسدَلِيل يَقْطْمُ 
الْعَذْرَ وَ لَيِسَ هَاهُنَا مَا يَمَطْمُ الْعَذْرَ وَ أن مَنْ دَخَلَ فى الصّلَاهِ بتَيمُم ثم وَجَدَ الْمَاءَ يَجِبٌ عَلَيهِ الِانْصِرَاف عَنَْا 


الشيخ فى المبسوط و الخلاف: يمضى فى صلاته و لو تلبس بتكبيره الإحرام» و هو اختيار المرتضى و ابن إدريس. و قال الشيخ 
فى النهايه: يرجع ما لم يركع و هو اختبار ابن أبى عقيل و ابن بابويه و المرتضى فى شرح الرساله. انتهى. 


وذهب سلار إلى أنه يرجع ما لم يقرأء و ليس فيما عندنا من الأخبار ما يدل عليه؛ و المولى حمل أخبار الانصراف على 
الاستحباب, أو على سعه الوقت, و اختلافها على اختلاف مراتب الاستحباب أو مراتب السعه. 


قوله رحمه الله: أقوى ما يدل عليه قال السبط المدقق رحمه الله: قد يقال: إن ما أورده من الروايه السابقه» و هى صحيحه زراره 


الصريحه فى 


اعتبار الركوع و عدمه مفصله. و ما نقله هنا من روايه ابن حمران مجمله» و المفصل يحكم على المجمل. و ما ذكره الشيخ محل 
نظر لأن الدخول فى غير وقتها يقتضى بطلانهاء فلا نعنى السؤال عنها. 


و يمكن الجواب عن ذلك 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ”2 ص: 127 


أما أولا: فللان مقام ا وابه ا ارده بالد خو ل فم الصلاه مقا الإجمال» ذ ذلك تُ خر السان ع١‏ وفت الحاجه» قلا بد م* 
6 3 بال حول ثى 2 8 بل عى حير البيان. عن ب من 
الحمل على غير هذا الوجه. 


و منه يظهر أن ما ذكره شيخنا قدس سره من إمكان الجمع بحمل المطلق على المقيد محل نظرء إلا أن يقال: إن السائل علم 


المقيد بحيث لا يصير من باب تأخير البيان. 


و أما ما ذكره شيخنا أيده الله أيضا من أن ظاهر قوله فى روايه محمد بن حمران" ثم يؤتى بالماء حين يدخل" يأبى الحملء 
يعنى: حمل المطلق على المقيد فله وجه. غير أن اللفظ لا يأباه كل الإباء» بل هو خلاف الظاهر. 


و أما ثانيا: فلان من دخل فى الصلاه فى غير وقتها بالنسبه إلى التيمم» لا تكون صلاته باطله إلا مع العلم بذلكك, و يجوز حصول 
الظن بالضيق. و فى هذا نظرء لأن الظن إذا اكتفينا به فلا وجه لقطع الصلاه؛ إلا أن يقال: إن القطع للدليل و هو الروايه. و فيه أن 
الروايه غير متعينه لهذا كما لا يخفى. 


ثم إن روايه محمد بن حمران وصفها شيخنا أيده الله بالصحه و فيها محمد ابن سماعه؛ و هو مشتركك بين موثق و غيره» ولم 


أقول: و ينبغى أن يعلم أن ما ذكره الشيخ من الحمل فى الأخبار الوارده فى الركوع, و إن 


كان فيه ما عرفتء إلا أنه ربما يستفاد منه جمع بين الأخبارء بحمل ما تضمن الرجوع قبل الركوع على التيمم مع السعه. و ما 


ال 
ففيه 


تضمن مجرد الدخول فى الصلاه على ضيق الوقت» كما يشعر به آخر روايه محمد بن حمران من قوله" و اعلم أنه لا ينبغى 
دلاله على ما ذكرناه» و هذا و إن كان فيه موافقه للشيخ فى الجمله. إلا أن المخالفه بيننا و بينه من جهه أخرى فليتأمل. 


إذا عرفت هذا فاعلم أن ما ذكره الشيخ رحمه الله بقوله" و بيناه أيضا [فيما 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟2 ص: 128 


تقدم] فيما رواه محمد بن مسلم و زراره" لا يخلو من شى ء. فإنه لم يتقدم إلا روايه زراره مكرره. و ما نقله هنا من روايه عبد 


الله بن عاصم قد عرفت أن صحيح زراره السابق يساعده فى الدلاله. 


فالعجب من المحقق فى المعتبر حيث قال: فإن احتج الشيخ بالروايات الداله على الرجوع ما لم يركع. فالجواب عنه أن أصلها 


عبد الله بن عاصمء فهى فى التحقيق روايه واحده؛ و تعارضها روايتنا و عنى بها روايه محمد بن حمران» و هى أرجح من وجوه: 
أحدها: أن محمد بن حمران أرجح فى العداله و العلم من عبد الله بن عاصمء و الأعدل مقدم. 
الثانى: أنها أخف و أيسرء و اليسر مراد الله. 


الثالث: أن مع العمل بروايتنا يمكن العمل بروايته أيضاء بأن ننزلها على الاستحباب, و مع العمل بروايته لا يمكن العمل بروايتنا. 
انتهى. 


ولا يخفى عليك الحال إلا فيما ذكره من الاستحباب فله وجه. و أما ما أيد به كلامه شيخنا قدس سره من مطابقه روايه محمد 
للأصل و العمومات الداله على تحريم قطع الصلاه 


فمحل كلام. نعم ما ذكره قدس سره للتأييد من صحيح زراره و محمد بن مسلم الآتى آنفا حيث قال فيه: لمكان أنه دخلها على 
طهور بتيمم. 


ثم قال قدس سره: فالتعليل يقتضى وجوب المضى فى الصلاه مع الدخول فيها و لو بتكبيره الإحرام له وجه فى الجمله؛ و إن 
أمكن المناقشه فى الروايه من حيث احتمال قوله" لأنه دخلها" الدخول الخاص فلا يتناول غيره. إلا أن الجواب 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ١894‏ 
[الحديث 6م] 


26 رَوَى أَخْمدُ بْنُ مُحَمَّدٍ بْن أبى نَطرر الْبَرَنْطِيٌ قَالَ حَدَّتَنى مُحَمَدُ بْنُ سَ ماعَة عَنْ مُحَمَدٍ بن حَمْرَانَ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قَالَ قلت 


لَهُ رَجُل تَبمَع كم دخَلَ فى الصّلَاهِ و قَدْ كانَ طَلَبَ الْمَاء قََْ يَقْدِرْ عَلَِهِ م يؤْتَى بالْمَاِ حِينَ يَدْحُلُ فِى الصّلَا 


بأن الدخول بالركعتين لم يعتبره أحدء فدل على عدم اختصاص التعليل ممكن أيضا. 

و احتمال أن يكون الدخول فى الركعتين من حيث اشتماله على الركوع؛ هو السبب فى عدم الرجوع مع الدخول بالطهور بعيد. 
الحديث الرابع و الستون: مجهول. 

قال الفاضل الأردبيلى قدس سره فى أحمد بن محمد: كأنه ثقه. و لكن الطريق إليه غير معلوم. 


وقد ذكر فى الاستبصار الطريق الواصل إلى البزنطى و هو صحيح. لأنه قال: أخبرنى الشيخ رحمه الله عن أحمد بن محمد عن 
الصفار عن أحمد بن محمد عن أحمد- إلى آخر ما هنا. 


و الظاهر أن الكل ثقات فيمكن صحته. لأن البزنطى قيل ممن أجمعت العصابه على تصحيح ما صح عنه و لكن فيه تأمل ماء مع 
أن المتن أبضالا بخلو عن شى ء. 


وقال أيفاء محمد بن خمران مشي ر كك بين ثقه و مجيول: و كذا محمد بن سماعة» لكن ذ كر 


فى الذكرى نقلا عن المعتبر ما يدل على تعديلهماء بل على تعديل عاصم بن عبد الله الآتى» مع أنه غير مذكور فى الخلاصه و 
رجال 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ”2 ص: 17١‏ 


قَالَ يده قفتن العلا زاغل أنه لدقن قن 


إن 


وما رُوِىَ مِنَ الْأَحْهَارِ بن يَنْصَرِفٌ عَنَهُ مال يك فَمَعْنَاهَا أَنَّهَ إِذَا كانَ الوَقْتٌ معنا لِانْصِرَافِهِ وَ التَوَصُوْ بالّْمَا وف كان الاقه 


عَلَى هَذًا فَإِنّمَا يُو حك عليه الالضزاف انه قذ د كَل فى العلا فى عفن وَفتهًا أن وَفهَا لعل الوفت وعد 


- 


ابن داود على ما أظن» حيث قال: روايه ابن حمران أرجح من وجوه: منها أنه أشهر فى العلم و العداله من عبد الله بن عاصم و 


و ظاهره دال على تو ثيق محمد بن سماعه المذكور أيضاء فهو الثقه لا المهمل و العجب أنه ما رجحه بأن البزنطى ممن أجمعت 


قوله عليه السلام: و اعلم أنه ليس ينبغى قال الفاضل الأردبيلى رحمه الله: الظاهر أنه من تتمه الحديث: و ظاهره استحباب التأخير. 


قوله رحمه الله: و ما روى من الأخبار قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه يفهم من هذا المقام أنه بنى كلام المصنف فى عدم 
الانصراف بعد التكبير على عدم الانصراف إذا كان فى ضيق الوقتء و فيه تأمل واضح 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب 2 ون 


مه 


قَوْلهُ إِنْهُ لا يَنْبَغْى التَّيمُمُ إلا فى آخر الوّقت و يَيِنْاهُ أَيْضا فيمَا تَقَدَّمَ فِيما رَوَاةُ- مُحَمَّدَ بْنْ مُث لمم وَ رْرَارَهُ وَ أنه لا يجوز النَيْمُمُ إلا فى 


آخر الْوَقْتِ وَ مِمَا وَرَدَ فى ذَلِكك 
[الحديث 28] 


د ما أخبرنى به النَّيِحٌ أيدَهُ الله تَعَالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْفَرِ بْن مُحَمَد 


قوله رحمه الله: و متى كان الوقت قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان مقتضى هذا الكلام وجوب الانصراف إذا كان الوقت 
ممتدا و إن كان بعد الركوع؛ فتخصيص ذلكك بما لم يركع منظور فيه» و بالجمله لا أجد هذا الحمل مستقيما. 


العديث الكاشين. و الندرن قت سستديه الآرلة: مجهول بالشد القالكم 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله فى عبد الله بن عاصم: لم أجده فى الخلا-صه و رجال ابن داود و لا فى رجال الشيخ؛ و فى 
العداله و العلم من عبد الله بن عاصم و الأعدل مقدم. و كأنه حمل ابن 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ١77‏ 


عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ يَعْقَوبَ عَنٍ الحُسَئِنِ بْنِ مُحَمَدِ عَنْ مُعلى بْنِ محمد عَنِ الوَسْاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عْثَمَانَ عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عَاصِم قال سَأْلتَ 
أبَا عَئِدِ اللووع عَن الوّجْلٍ 


- 


حمران على الثقه» و قد غفل صاحب المعتبر عن صحيحه زراره المتقدمه الموافقه لروايه عبد الله» فاعتمد روايه حمران لترجيح 
حمران, و لا يخلو من كلام لاحظه. 


وقال السيد رحمه الله فى المدارك: أجاب العلامه فى المنتهى عن روايتى زراره و عبد الله 


بن عاصم بالحمل على الاستحباب, أو المراد بالدخول فى الصلاه الشروع فى مقدماتها كالأذان, و بقوله" ما لم يركع" ما لم 
يتلبس بالصلاه» و بقوله" إن كان ركع " دخوله فيهاء إطلاقا لاسم الجزء على الكل. 


ولا يخفى ما فى هذا الحمل من البعد و شده المخالفه للظاهر, أما الأول فلا بأس به. و يمككن الجمع بين الروايات أيضا بحمل 
المطلق على المقيد, إلا أن ظاهر قوله عليه السلام فى روايه محمد بن حمران" ثم يؤتى بالماء حين يدخل فى الصلاه" يأباه» إذ 
المتبادر منه أول وقت الدخولء. و كذا التعليل المستفاد من روايه زراره» فإنه شامل لما قبل الركوع و بعده. 


وهنا مباحث: 


الأول: إذا حكمنا بإتمام الصلاه مع وجود الماءء فهل يعيد التيمم لو فقد الماء قبل فراغه من الصلاه أم لا؟ فيه قولان» أظهرهما: 
عدم الإعاده. 


الثانى: لو كان فى نافله فوجد الماء. احتمل مساواته للفريضه. و به جزم الشهيد فى البيان. و يحتمل قويا انتقاض تيممه لجواز قطع 
النافله اختيارا. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 17 


ل ل ل ل َم يدغ فَلينْصِ رف و لوصأ وَإِنْ كان رَكَمَ 


[الحديث عم ] 

5 وَ رَوَى هَذَا الْحَدِيتَ الْحَسَيْنٌ بن سَعِيدٍ عَنٍ الَْاسِم بْنِ محمد عَنْ أَبَانِ بْنِ عُْمَانَ عَنْ عبد الِب عَاصِم مثْله. 
[الحديث /ام] 

الوح ووو سوسس عبرا ود صر ور بعري في اللي عاوير يله 


م قا قال اندّة الله كال و لوا أن هما فخل فى القكاء فاك دك ها نض الْوْضُوءَ مِنْ غَيرِ تَعمّدٍ وَ وَحِدَ الْمَاءَ لكان عَلْهِ أنْ يَتطَهَر 
وَ يئنق عَلَى ما مَضَى مِنْ صَلَاتِهِ مَا لَمْ يَنْحرفٌ عَن الصّلَاءِ إِلَى اسْتِذْبَارِهَا أو يتكلم عَامِداً بِما لَيِسَ مِنّ الصّلَه 


قوله رحمه الله: و لو أن متيمما قال السيد رحمه الله فى المداركث: أجمع العلماء كافه على أن من أحدث فى الصلاه عامدا بطلت 
ضلاثة» سواء كان الحدك أصغفر أو أكبر و إثما الخلاق فيمالر أحدث ما يوجب. الوضوء سهواء فذهب الأكتر إلى آنه مطل 
للصلاه أيضاء و نقل عن الشيخ و المرتضى أنهما قالا: يتطهر و يبنى على ما مضى من صلاته؛ و فرق المفيد فى المقنعه بين 
المتيمم و غيره» فأوجب البناء ذ فى المتيمم إذا سبقه الحدث و وجد الماء و الاستثئناف فى غيره» و اختاره الشيخ ذ فى المبسوط و 


النهايه و ابن أبن عقيل “و قواه فى المعتين. 
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[الحديث 4م] 


م 0 


عَلى ذلكك ما أَخَبرَنى به الشدخ أيَّدَهُ الله تَعالى عَنْ أَحْمَدٌ بن مُحَمَّدٍ عَنْ أبيه عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَحْيَى عَنْ مُحَمَّدٍ بْن عَلِىٌ بْن 


مَحْيُوب و أَخَبَرَنِى الحْسّ يْن بْن عَبَود الله عَنْ أخ مد بن مُحَمَّدِ ين يَحْيَى عَنْ أبيه مُحَمَّدِ بْن يَحْيَى عَنْ مُحَمَّد ين عَلِىُ بن مَحْبُوب 


عَنِ العَبّاس عَنْ حَمَّادٍ بْنِ عِيسَى عَنْ ريز عَنْ زَرَارَة عَنْ مُحَمَّدِ بْن مُسْلِم عَنْ أَحَدِهِمَا ع قال قلت له رَجَل دَخل فِى الصَلاءِ وَ هو 


تمع فَصَلَّى رَكْعَهُ تم أخدَتٌ فَأْصَابَ الْمَاء قَالَ يَخْرُحٌ و يَتَوَضّأ أ نّم يَتنى عَلَى مَا مَضَى مِنْ صَلَاتِهِ الى صَلّى بالنيمُم. 
[الحديث 29] 


0 


الحديث الثامن و الستون: صحيح. 
قوله: ثم أحدث أى: وجد المطر على ما قيل. 


وقال الوالد العلامه قدس الله روحه: أى وقع حادثه فحصل الماء من المطر أو غيره» كما تقدم فى خبر عبد الله بن عاصم و غيره» 


و سيجى ء فى صحيحه زراره و قويه الحسن فى الزيادات. انتهى. 
وفى القافوس: الأحدات أمطاز أول السعة 

الحديث التاسع و الستون: صحيح أيضا. 
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لا ير مرو السو تاس امروورر 
يتفض الرَكعتين أو يَفْطَعهُمَا وَ يَتَوَضَ نم بص لَى قَالَ لَاوَ لكنَهُ بَمضِدى فى ص لَاتِهِ وَل يَنْقُضْهَا لِمَكَانٍ أنه دَحَلَهَا و هُوَ عَلَى طَهُورٍ 
لي ب ا ل د 
الى صَلَى بالَيمُم. 


و فى الفقيه: قال زراره و محمد بن مسلم لأبى جعفر عليه السلام: رجل- إلى آخره. 


والخبر هو الخير السابق» لكنه رواه سابقا من كتاب محمد بن على بن محبوبء و هنا من كتاب الحسين بن سعيدء إلا أن هنا 


زباده فى أوله. 


و الفرق:بين السؤال الأول و الثانى الظاهر أنه يفرض الحدت فى الثاتى دون الأول؛ و لذا أمره فى الثانى بالقطع دوق الأول هذا 
مما يضعف حمل الأحداث على الأمطار. 


فإن قيل: لعل الفرق بين السؤالين بالركعه و ال ركعتين. 


قلنا: لم يقل بهذا الفرق أحد كما مرء و التعليل بأنه دخلها و هو على طهور يأبى عنه كما عرفتء فظهر أن دلاله الخبر على مختار 
المفيد صربحه. 


قوله: أو يقطعهما أقول: لغل الفرق بين الشقين الاستثناف فى الأول و البناء فى الثانى. 
قوله رحمه الله: ولا يلزم مثل ذلكك فى المتوضى قال السبط المدقق رحمه الله: ما نقله الشيخ رحمه الله من الإجماع ينافيه 
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مِنْ صَلاته ِأنَّ الشَّرِيعه مََعَتْ مِنْ ذَإِك وَ هُوَ أنه آا لاف بن أَضْ حَايئا أنَّ مَنْ أَخِدَتٌ فى الصََّاءِ مرا يَفْطَعْ ص كَائَهُ يَجِبُ عَلَيِه 
افقانها ويدل لابقا 


ما حكاه شيخنا قدس سره فى المداركك عن الشيخ و المرتضىء نعم الإجماع واقع فى صوره العمد. 


والذى نقله فى المعتبر عن الشيخ فى الخلاف و علم الهدى أنهما قالا: إذا سبقه الحدث ففيه روايتان» إحداهما يعيد الصلاه و 
الأخرى يعيد الوضوء و يبنى على صلاته. 
إلى أن قال: و ما حكاه الشيخ و علم الهدى هو إشاره إلى ما رواه فضيل بن يسار قال: قلت لأبى جعفر عليه السلام: أكون فى 


الصلاه فأجد غمزا فى بطنى أو أذى أو ضربانا. فقال انصرف ثم توضاً و ابن على ما مضى من صلاتكك ما لم ينقض الصلاه 
بالكلام متعمداء و إن تكلمت ناسيا فلا بأس عليككء فهو بمنزله من تكلم فى الصلاه ناسيا. قلت: و إن قلب وجهه 


عن القبله؟ قال: نعم و إن قلب وجهه عن القبله. 


قال المحقق: و قال علم الهدى: لو لم يكن الأذى و الغمز ناقضا للطهاره لم يأمره بالانصراف و الوضوء. و ما ذكره لا دلاله فيه 
على جواز البناء مع سبق الحدث,. لأن الأذى و الغمز ليس بناقض. انتهى ملخص كلامه قدس سره. 


ولا يخفى عليك دلاله ما نقله الشيخ و المرتضى أولا على عدم الفتوىء إلا أن آخر الكلام ينبئ عن ذلكك. 
وقد أطال المحقق بعد ما نقلناه الكلام فى نواقض الوضوء عند المرتضى» 
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]٠٠١ [الحديث‎ 


تا نخد بن يخى عَنْ عبد بْنِ سلمَانَ عَنْ سد بن سَعْدٍ عَنْ محمد بن الْقَاسِم بْنِ قَضَيِلٍ بن يَسَارِ عن الْحَسَنٍ 
ن التجهم كَالَ سأ يَنِى أب انع عَنْ وَبلٍ صَلَى الظهر أو اعضو فَأخدتَ حِينَ حلْس فى لفقل إن كان َال أَشّْهَدُ أن 
ل هن الله وَأَةّ مهدا ر شول الله قلا يُعِيدُ وَ إِنْ كان لَمْ يَشْهَد كَبِلَ أَنْ بُحدتٌ فَْيِعدْ 


و أنه لم يعد ما فى الروايه منهاء أما شيخنا قدس سره فقد جعل الروايه حجه القائلين بالبناء مطلقا. 


ثم قال: و أجيب عنه بأنه ليس فى الخبر أنه أحدث,ء و الأذى و الغمز ليس بحدث إجماعاء و أن الأسمر بالوضوء محمول على 
الاستحباب» ثم استبعد ذلكك بأن التعبير عن قضاء الحاجه بالانصراف شائع و الحكم باستحباب الوضوء مع بقاء الطهاره و البناء 


على ما مضى من الصلاه أعظم محذورا. مع ما فيه من إخراج اللفظ عن حقيقته. انتهى ملخص كلامه قدس سره. 


وقد يقال عليه: إن إراده قضاء الحاجه من الانصراف مشكلء لأن 


الظاهر من كلامهم عدم قضاء الحاجه بل سبق الحدثء إلا أن يراد بقضاء الحاجه فى كلامه قدس سره إخراج ذلكك الذى يجده. 
نعم ما ذكره من أن استحباب الوضوء به أعظم إشكالا له وجه. و على كل حال فالحكم لا يخلو عن إشكال. 


الحديث السبعون: مجهول. 

ويدل على عدم وجوب الإعاده للحدث بعد التشهد قبل التسليم» واستدل 
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[الحديث ١/ا]‏ 


وى عن أى عبد الع فى لجل كود فى سه اه خوج وله حب القز 5 00000 0 
ملحا الْعَذرَهِ فل أَنْ يعد الْوْصُوءَ وَ إِنْ كانَ فى صَلَاتِهِ قط الم تقل و اغا القيزة 3 القلاة: 


مم قَالَ أيدَه الله تَعَالَى فَإِنْ أغدث ذزتك قدا 315 عليه أن كَطوو وبط كفت الضذاء ين أوله) إذا كك ينا وذل عليه فن 
العبة تفيل أن كل ذه الأَمْيءالّنِى جى الْكَلَام - عَلَى سيل الْعَمردٍ أو الانْحِرَافٌ إِلَى انْيِذْبَارالِْبلهِ عَامِداً أ إخدّاتٌ حَدَثْ مما يَْمُ 


الشكاء فيك آله زيت الفيقاقهار تقاق 37ت فيا فك إن قاد الله تغاتى ماهال على 1 ركد ها وو مقع إن كك الله تال 


به على استحباب التشهد قبل التسليم. و فيه نظرء إذ يمكن أن يكون واجبا خارجا من الصلاه؛ بل الاستدلال على خروجه عن 
الصلاه به أيضا لا يخلو من إشكال. 


و يفهم منه عدم وجوب الصلاه على النبى صلى الله عليه و آله فى التشهد, و يمكن القول بعدم جزئيتها للتشهد, و كونها واجبه 


و يدل على أن كل حدث يقع قبل إتمام أفعال الصلاه مبطل لهاء و سيأتى تمام القول فى ذلكك إن شاء الله. و حب القرع دود 
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؟ باب صِفَه الَهُم و أخكام الْمُخدِئِينَ مِنّْه وَ ما يَْبغَى لَهُمْ أن َمَلُا عَلَِهِ من الاستبراء و الاِظهَارٍ 
اشاره 


قَالَ المح أَيَدَهُ 4 اله تعاَى و إِدَا َل انان و هو غَيُْوَاجلٍ لما فليَث َلْيِئِتَبرِحْ مِنَ الول كُمَا وَصَ هْناهُ فى بَاب الطَهَارَه لِيحْوْج مَا بَتّى 
مِنْهَ فى مجَاريه 6 ليدَمَّفْ بِالْخرّق إِنْ وَجَدَهَا أو بالأخجار أو الْثرَابِ 


باب صفه التيمم و أحكام المحدثين منه و ما ينبغى لهم أن يعملوا عليه من الاستبراء و الاستظهار قوله رحمه الله: منه الضمير 
راجع إلى التيمم» أى الأحكام العارضه لهم من جهه التيمم. 


قوله رحمه الله: أو بالأحجار ذكر المحقق و العلامه وجوب التمسح بالأحجار فى استنجاء البول إذا لم 
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وَ هَذَا قَد مَضَى شَرْحَهُ فى بَابٍ الطهَارَهِ َم قَالَ نم يَضْرِبُ ببَاطِنِ كفيِهِ عَلَى ظَاهِرٍ الَرْض و هُمَا مَبُِوطََانٍ قد قَرَقَ بين أَصَابعِهمَا وَ 
يوفقيها و مهتا َم يَوْفعُهُمَا فَيِمْسَحُ بِهِمَا وَجْهَهُ مِنْ قصضاص َعْر رَأْسِهِ إِلَى طَرَفٍ أَنْفِهِ ثُمْ يرق كفة الْمِسْرَى وَ يَضَعُهَا عَلَى ظَاهِرِ 
كه الم 


يوجد الماء» و إثباته مشكل. 
قوله رحمه الله: على ظاهر الأرض لم أجد للفظ الظاهر موقعا. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعله أراد بالتراب أو الأرض الذى علاه التراب؛ لما تقدم منه أن الصعيد هو التراب» و ما سيجىء 
عن قريب يدل على الأولء بل على أن المذكور هنا تراب. 


قوله رحمه الله: و ينفضهما المشهور بين الأصحاب عدم اشتراط علوق شى ء من التراب 


بالكفء و نقل عن ابن الجنيد رحمه الله اشتراطه. 


وقالالسيد رحمه الله فى المدارك: استحباب نفض اليدين مذهب الأصحابء لا نعلم فيه مخالفاء و قد أجمعوا على عدم 
وجوبه. و استحب الشيخ مسح إحدى اليدين بالأخرى بعد النفض. و لا نعلم مستنده. و من المستحبات أيضا التسميه و تفريج 
الأصابع عند الضرب ليتمكن من الصعيد. قال فى الذكرى ولا يستحب 
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وَ يَمْسَححَهَا بِهَا مِنَ الزّنْدِ إلى أطرَافٍ الْأصَابع وَ يَرهْمُ كفة الَمّْى فَيِضَعُهَا عَلّى ظاهر كفه الْيُسْرَى فَيِمْسَححَهَا بها مِنَّ الزَّنْدٍ إلى أطرَافٍ 
الأُصَابع وَ قد حل لَهُ بذَّيِك الدّحولٌ فى الصَّلَاه 


تخليلها فى المسح للأصل. 
قوله رحمه الله: من قصاص شعر رأسه قيل: بوجوب البدأه بالأعلى. 


قوله رحمه الله: إلى طرف أنفه أى: الأعلى؛ و مسح الجبهه من قصاص شعر الرأس إلى طرف الأنف إجماعىء و أوجب الصدوق 


مسح الجبينين و الحاجبين أيضا. و قال أبوه: يمسح الوجه بأجمعه. 


و المشهور فى اليدين أن حدهما الزند» و نقل ابن إدريس عن بعض الأصحاب أن المسح على اليدين من أصول الأصابع إلى 
رؤوسها. و قال على بن بابويه: 


امسح يديكك من المرفقين إلى الأصابع. 


قوله رحمه الله: و يضعها ذكر العلا-مه رحمه الله و من تأخر عنه أنه يجب البدأه فى مسح الكف بالزند إلى أطراف الأصابع؛ و 
أجمعوا على وجوب تقديم مسح الجبهه على اليد اليمنى 
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[الحديث ]١‏ 


١‏ يدل عَلى ذلك مَا أخْبرَنِى به الشيخ أَيَِدَهُ الله تَعَالى عَنْ أَحْمَد بْن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ سَ مد بن عَتِدٍ الله عَنْ مد بْن مُحَمَدِ بْن 


داو بن النْعْمَانِ قَالَ سَألْتٌ أبا عِدِ اللّوع عَن التَيسُم قَالَ إِنَّ عَمَاراً أصَابَيْ 


واليمنى على اليسرى. 


وأيضا تقل الإجماع علئ وجوب المؤالاه فيه ولو أخل بالمتابعه بما لا بد تفريقا عرفا لم يضر قطعاء و إن طال الفضل أمكن 
القول بالبطلان. 


و ذكر جمع من الأصحاب أن من الواجبات طهاره محل المسحء و هو أحوط مع القدره. 

الحديث الأول: حسن كالصحيح. 

و يدل على التيمم بدل الغسلء و هو خلاف مطلبه. 

و قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه أراد على بعض ما ذكر و إلا فظاهر هذا الخبر عدم وجوب استيعاب ظهر الكف. 


و قال الوالد العلامه قدس الله روحه الشريف: روى الكلينى هذا الخبر فى الصحيح و فى الحسن كالصحيح عن أبى أبوت الخزاز 


غلة صلوات الل عليه غير ما 


و اعلم أن ظاهر الآيه و صحيحه زراره المتقدمه يدلان على أن المسح ببعض الوجه؛ فكل ما ورد من المسح على الوجه يحمل 
عليهما و على غيرهما مما ورد من المسح على الجبهه أو الجبين أو الجبينين فتذكر. انتهى كلامه رفع الله مقامه. 
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حَنَابَهٌ فَتَمَكَكك كما تَتَمَكَكك الدَّائَهُ فَقَالَ لَه رَسُول الله ص وَ هُوَ يَوَْ أنه با عَمَارُ تَمَكَكتَ كما تَتَمَكَكك الدَائَهُ فَقَلنَا لَّهَ فكيفٌ التمَمّع 
جما د : رسول الله ص و هو بهرا به د ر ٍِ ب - 
فَوَصْعٌ يَدَيْهِ عَلى 


قوله عليه السلام: فتمعكك فى القاموس: معكه فى التراب دلكه. و تمعكك تمرغ. و فيه أيضا: تمرغ تقلب. 
و قال الشيخ البهائى رحمه الله فى الأربعين: تمعكك أى تمرغ و تقلب فى التراب. 


و الهزء بالضم: السخريه» و هو لا يخلو من إشكالء لأنه لا يليق بمنصب النبوه خصوصا بالنسبه إلى عمارء و لعل المراد به نوع من 
المزاح و المطايبه» و 


هو من كمال اللطف بهم و المؤانسه معهم. 

وقوله" فقلنا له" الظاهر أنه داود بن النعمان» و المقول له الإمام عليه السلام. 

و التيمم المذكور وقع منه عليه السلام. و يحتمل أن يكون القائل الصحابه الذين كانوا حاضرين مع عمار المقول له هو الرسول 
صلى الله عليه و آله و الإمام عليه السلام حكى كلامهم بلفظه. و إلا فالسياق يقتضى" فقالوا". و حينئذ يكون الضمير فى وضع و 


رفع و مسح للنبى صلى الله عليه و آله» و يدل عليه ما رواه الصدوق فى الفقيه عن زراره؛ و كذلكك رواه العامه عن النبى صلى الله 
000 


و التعبير بوضع اليدين يعطى بظاهره الاكتفاء بمطلق الوضع و إن لم يكن معه 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ”2 ص: 188 


اعتماد بحيث يسمى فى العرف ضرباء و إليه ذهب شيخنا فى الذ كرى قائلا: إن الغرض قصد الصعيد, و هو حاصل بالوضع. و لا 
يخفى ما فيه. 

و كيف كان فهو أول أفعال التيمم بحيث يجب تقديم النيه عليه أو هو بمنزله اغتراف الماء للطهاره المائيه» ظاهر أكثر الأصحاب 
الأول؛ و العلامه فى النهايه على الثانى. 

ثم ما تضمنه من مسحه عليه السلام وجهه يعطى بظاهره الاستيعاب؛ و هو مذهب على ابن بابويه» و فى بعض الأخبار ما يساعده. 


1ن البعين الم كفس صرق امدضله لقره الاجماء على عدم تدرو تمده الأخان لصحيه الناطق عدها ا سي السيية بز 


وحكم المحقق فى المعتبر بالتخيير بين مسح كل الوجه و بعضه يعنى الجبهه. و نقله عن ابن أبى عقيل أيضاء و كأنه حمل عدم 
الوجوب فى كلام المرتضى على عدم الوجوب الحتمىء و أما استيعاب اليدين 


إلى المرفقين» فهذا الحديث الصحيح صريح فى عدمه, و أوجبه على بن بابويه لوروده فى بعض الأخبار» و لو قيل بالتخيير هنا 
أيضا كالوجه كان وجها. و أيضا ظاهره يدل على الاكتفاء بالضربه الواحده للغسل و الوضوءء فهو حجه المفيد و المرتضى. 


اتتهى. 


و قال الوالد قدس سره أقول: الظاهر أن قوله صلى الله عليه و آله لعمار" يا عمار تمعكت" لتأديبه لئلا يستند فى أحكام الله تعالى 
الئنواية. 
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الأض ثم رَفعَهُمَا فْمَسَحَ وَجْهَهُ وَ يَدَيْهِ فؤق الكف قليلا. 
[الحديث ؟١]‏ 


0 خبرنى لّوح أده وار ع ياي الكت عير ْن يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ حَمّادٍ 
بن عب عبتدى عَنْ بض أَط حابن عَنْ أبى عفد اللّوع أنه شيل عَن اليه َتَلَا م ذو الايه- 0 
فاعواو| حر م وَ أَبدِيكُع إِلَى الملا ماق وَ كَالَ وَ امسخ عَلَى كيك مِنْ مهم 


قوله عليه السلام: فوق الكف قليلا- قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه عدم وجوب استيعاب ظهر الكف. و مثله أفتى ابن 
بابويه فى بيان التيمم للجنابه. و يحتمل أن يكون المراد أنه مسح الكف و ابتدأ من فوق الكف. أى من الزند. انتهى. 


أقول: و يحتمل أن يكون المراد أنه صلى الله عليه و آله مسح الكف و ابتدأ من فوق الزند من باب المقدمه. 


قوله عليه السلام: و امسح على كفيكك قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: كأنه يريد بموضع القطع ما هو على مذهب السائل من 
العامه فليتأمل» و إجماله أيضا يدل على ذلك. 


انتهى . 


و أقول الظاهر أن هذا استدلال منه عليه السلام بأنه تعالى لما ذكر اليد فى القطع لم يحدهاء و فى الوضوء حدها بالمرافق» و قد 


تبين من السنه أن القطع من 
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[الحديث "] 


# هذا الإشكاد عن تعفن بن الْحْسَ ين عَنْ ص فْوَانَ من الكاهليٌ قَالَ سَأْلَتَهُ عن لتقم قَالَ قَضَّمِرَتَ َدَدِهِ على البشاظ 3 فمَسَح بها 
وَجْهَه ثم مَسَح كفئه إِخْدَاهُمَا عَلى ظهْرٍ الأخرى 


ع 3 ع 1 لا وس م لاع ع 
الزند» فتبين أن كل ما أطلق تعالى اليد أراد بها إلى الزند و لذا قال عليه السلام وَل كان رَبك نيا أى: أنه تعالى لم ينس 
بيان أحكامه, بل بينها فى كتابه على وجه يفهمها حججه عليهم السلام. 
و فيه: أن موضع القطع عند أصحابنا أصول الأصابع» فهو مخالف للمشهور و موافق لما ذهب إليه بعض أصحابنا من أن التيمم من 
موضع القطع. 
و يمكن أن يقال: هذا إلزامى على العامه» و موضع القطع عندهم الزند. 
و يمكن أن يكون المعنى أن المراد هنا فى الآيه ما يقوله العامه فى القطع» و يكون ذكر الآيتين لبيان أن لليد معان متعدده. 


لل لا هس 2 لل ِ ِ 
و قوله عليه السلام" و 2 كاق رَبك يديا" لبيان أن الله تعالى لم يبهم أحكامه؛ بل بينها لحججه عليهم السلام» فيجب الرجوع 
إليهم» و لعل ما ذكرناه من كونه إلزاميا على العامه أظهر. و الله يعلم. 


واعلم أنه ذهب جمهور العامه إلى وجوب استيعاب الوجه بالمسح فى التيمم؛ و ذهب أكثر العامه إلى وجوب المسح إلى 
المرفقين» و منهم من أوجبه إلى الزندين» و رووا ذلكك عن أمير المؤمنين عليه السلام و عمار و ابن عباس و جماعه؛ و منهم من 


أوجبه إلى المنكبين. 


ملاذ 
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[الحديث ؟] 


*و اخبَرَنى الشئخ ايده الله تغالى عَنْ أ مد بن مُحَمَّدٍ عَنْ بيه عَنْ محمد يْنِ الْحَسَن الصَفار عَنْ امد بْن مُحَمَّدٍ عَن الحُسَيْنِ 


بن سَدجِيدٍ عَنْ أحمَد بْنِ مُحمَدٍ عَن ابن بكر عَنْ زَرَارَ قَالَ سَألْتٌ أبا هفرع عَن النَيمُم فَصَرَبَ بِيدَيْهِ دض ثُمّ رََعهُمَا فَنَقَضَهُمَا 


عر اي “يا 


ثم مَسَح بهما جَبِهَتَهُ وَ كفَيِه مَرَهُ وَاحِدَهَ 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: لا يظهر لقوله" و بهذا الإسناد" مشار إليه ولا يبعد أن يكون مراده الإسناد المتقدم حيث 
يدخل عليه سعد بن عبد الله مع من تقدمه, و بالجمله لم أر مثل هذا حسنا و لعله وقع غفله. 


و قال الشيخ البهائى رحمه الله فى الحبل المتين: ما تضمنه هذا الخبر من ضربه عليه السلام بيده على البساط لا إشعار فيه بما 
يظهر من كلا-م المرتضى رحمه الله من جواز التيمم بغبار الثوب و نحوه مع التمكن من التراب كما قد يظنء لظهور أن غرض 
الإمام عليه السلام بيان أصل أفعال التيمم لا بيان جواز التيمم بغبار البساط و نحوه. 


و أقول: لعل المراد بقوله" إحداهما على ظهر الأخرى" أى كلا منهماء كما هو الظاهر. 

الحديث الرابع: موثق. 

قوله: مره واحده الظاهر أنه متعلق بالمسح. و يمكن تعلقه بالضرب أيضا على التنازع. فتدبر. 
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[الحديث 4] 

هو أمًا احبر الى رَوَاهُ الْحسَديِنُ ْنُ سرِحِيدٍ عَنْ عُْمَاكَ عَنْ سَمَاعَه قَالَ أيه كيِفٌ التيمُمُ فَوَضَعْ يِدَهُ عَلَى الَْرْض فَمَسَح بها وَجْهَهُ 
وَ ذِرَاعَتِِ إلى الْموْقَمَئن. 


نما أرَادَ به اكع لَا الْفعلَ لِأنَّهُ ذا ترح طَاهِرَ الكفٌ فكأنّهُ عَمَلَ ذرَاعَِهِ فى الْوْصُوءٍ فَِحْصْلٌ لَهُ بمتح الْكمّهن فى اللَيمُم كم 
عَسْل الذَرَاعَئِن فِى الْوْصُوءِ وَ الَذِى يَدّلْ 


على أنه لم يرد مَْح الذّرَاعَئْن فى الْفغْلٍ 


[الحديث 2] 
* ما أَخْبِرَنَا بهِ الشَّيِحُ أيدَ الله تال 32 أخمد بْن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ سَعْد بن عَبِدِ اللِّ عَنْ أَخمد بن مُحَمَدٍ عَن الْحَْيِن بن سَعِيدٍ 
عَنْ فضالة ين وت 


الحديت الخامس: موثق. 
قوله رحمه الله: فإنما أراد به. 


قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: بعيد جداء و يمكن الجزم بعدمه و الحمل على التقيه أولى» مع أن الخبر غير صحيح و يعارض 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: فيه بعد و لعله محمول على التقيه» أو على جواز هذا الحو أيضاء و كان الأول أقرب. 
و قال الشيخ البهائى رحمه الله: أظهر محاملها التقيه» لموافقتها مذهب العامه و ذهب المحقق فى المعتبر إلى التخيير. 
الحديث السادس: صحيح. 
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عَنْ حَمَادٍ بْن عُتْمَانَ عَنْ زَُرَارَةَ قََالَ مَحِعْتٌ أبَا > جَغفّرع بَقُولَ وَ ذْكرَ اَم وَ مَا صَِتح عَمَار فوَضَعَ أَبُو جغفَرع كَفَئه عَلَى الأْض 


ا ب دن ِنَالَْاِط اشركترأ باه أخيجا تجار طهر ل مغل فى َال جاه قبل ذَلِكك بأد منها 
عدا كن قَيِمْسَحُ به الْمَوْضِعَ 0 ثم بَأَحُدُ الجر الَانى َيِمْسَحٌ بهِ الْمَوْضِعٌ وَ ؛ ّيه ّم يَمْسَح الثَالِتَ وَ يك موَاضِع النّججاسَهِ الظاهِرَة 


وعدم اايسيه 0 


وقال الوالد رحمه الله: فى دلالته على عدم الإراده مطلقا بحث. 


و روى الصدوق فى الفقيه بسند صحيح عن زراره قال أبو جعفر عليه السلام قال رسول الله صلى الله عليه و آله ذات يوم لعمار 


فى سفر له: يا عمار بلغنا أنكك أجنبت فكيف صنعت؟ قال: تمرغت يا رسول الله فى التراب. قال فققال له: 


كذلك يتمرغ الحمار» أفلا صنعت كذا؟ ثم أهوى بيديه إلى الأرض فوضعهما على الصعيد» ثم مسح جبينيه بأصابعه و كفيه 
إحداهما بالأخرى ثم لم يعد ذلك. 


قوله رحمه الله: لم تستعمل إما تأكيد لقوله" طاهره" أو المعنى عدم استعمالهاء سواء تنجست أم لاء و كان الأول أظهر. 
قوله رحمه الله: و يتبع أى: بكل حجرء كما ذكره جماعه. أو بالجميع و إن كان على التوزيع. 
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فى - النَيمّم كما وَصَفْنَاةٌ مِنْ ضَرْب الثَرَابِ ببَاطِن كفيه وَ مَشح وَجهِهِ وَ ظاهِر كفيه وَ قَدْ زَالَ عَنْهُ ذلك حك النَجَاسَهِ كما قَدَّمْنَاهُ 
فَهَذا كله قد مَضٍِ شوحه فيمَا تقذمَ وَ يُؤْكدة أيْضا 


[الحديث 7] 


لما أَخْبَرَنِى به الشْيحٌ أَيدَهُ الله تَعَالَى عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحمّدِ عَنْ أبيه- عَنْ 


قوله رحمه الله: من ضرب التراب قال الفاضل التسترى رحمه الله: الذى تقدم ضرب الأرضء و لعله وقع الأرض هناك غلطا من 


الناسخ. انتهى. 


قوله رحمه الله: بباطن كفيه أعلم أنه اعتبر أكثر الأصحاب كون المسح بباطن الكفين معاء و نقل عن ابن الجنيد أنه اجتزأ باليد 
اليمنى لصدق المسح. 


و يعتبر فى المسح كونه بباطن الكف اختيارا لأنه المعهود. فلو مسح بالظهر اختيارا أو بآله لم يجز. نعم لو تعذر المسح بالباطن 


قوله رحمه الله: حكم النجاسه أى: الحدثيه و الخبثيه معاء و زوال حكم الحدث عنه- و هو المنع من دخول الصلاه- لا ينافى عدم 
زوال أصل الحدث عنه كما هو المشهور. 


الحديث السابع: موثق. 
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سَعدٍ بْن عَبِد اللَِّ عَنْ أَحْمَدَ بن محمد بن عِيتدى عن الْحم : ين بْن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ بن يَحْتى وَ فَضَالَه بْنِ أيُوبَ وَ الْحَسَن بْن عَلِيٌ 
َال نعود الل كفن ورا عن أبى مجشفوع فال سه عن ادش بالْأَحْجَار كَقَالَ كان الْححس : ين بْن عَلِىٌ ع يَمْس ح 


يل م و اد بى ججغفر ع قال لا ضّلاةَ إلا بطهرور وَ يُجَزيك مِنّ 


قوله عليه السلام: بثلاثه أحجار يحتمل أن يكون فى الضروره؛ أو مع استعمال الماء أيضا. 
الحديث الثامن: صحيح. 
الحديث التاسع: صحيح أيضا. 


قوله: ات ا ل ار 00 إلى الباقر أو الصادق عليهما السلام. أو على يناء 
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9 و بِهَذَا الْإِسَْادٍ عَنْ حَمَادٍ عَنْ سحريز عَنْ زُرَارَةَ قَالَ كانَ يَستنجى مِنَ الْبَوْلٍ تلات مَرَاتِ وَ مِنَ الَْائْطِ بالْمَدَرِ وَ الْخِرَقِ. 


]٠١ [الحديث‎ 


اواحرتي الح ااه الل اكالى حر ابي الداريم قار بْن مُحَمَّدٍ ل 05000 


بى عَبدٍ الل ع قَالَ سجرَتٍ الشْنّهُ فى الاستمجاءِ ءِ تا 


م 
ْ 
ح 

ط 

١ 

ما ع و 
أاوا 
عا 
0 

1 سما 
عخه 

2 


1١ 
0 


كد الله تَعَالَى وَ إِنْ كان الفقو تك يُرِيدٌ الطَهَارَةَ اشْكَيْر 


ضوَبَهٌ وَاحِدَّةٌ : تمي تَمْسَح بهمَا وَجهَهُ 


قوله: ثلاءث مرات قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعله يحتمل الاستبراء» فيكون نحوا مما تقدم فى كيفيه الاستبراء من البول. و 
يحتمل أن يكون المراد غسل البول بالماء» فيشكل ذلكك نظرا إلى أن الظاهر الاكتفاء بغسل مره و فيه أنه لو سلم ذلكك فيحتمل 
أن يكون الإمام عليه السلام فعل ذلكك استحبابا. انتهى. 


قوله: و من الغائط لعل المراد مع الغسلء إذ قوله" يستنجى " يدل على المداومه عليه لكن فيه نظر لا يخفى على المتأمل. 
و فى القاموس: المدر قطع الطين اليابس» واحدته بهاء. 

الحديث العاشر: مرفوع. 
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مِنْ قصاص شَعْرِهِ إلى طرَفٍ أَنْفِهِ ثم ضَرَبَ الأَرْض بهمَا ضَرْبَهُ أخرَى وَ يَِمْسَحٌ بِاليِسْرَى مِنْهُمَا ظهْرَ كفه اليَمْنَى وَ بِاليمْنَى ظهْرَ كفهٍ 
لقو كن وال 2ه شك لان لنت له الشلاة ندل غلته 
يُسْرَى و قَذٌ زّ َه و يدل عَلئِهِ 


" وايتبع" بالنصب أو الرفع. 


قوله رحمه الله: ثم ضرب الأرض بهما اعلم أنه اختلف الأصحاب فى عدد الضربات فى التيمم؛ فقال الشيخان فى النهايه و 
المبسوط و المقنعه: ضربه للوضوء و ضربتان للغسل» 


وهو اختيار الصدوق و سلار و أبى الصلاح و ابن إدريس و أكثر المتأخرين. 
وقال المرتضى فى شرح الرساله: الواجب ضربه واحده فى الجميع. 

و هو اختيار ابن الجنيد و ابن أبى عقيل و المفيد فى المسائل العزيه. 

و نقل عن المفيد فى الأركان اعتبار الضربتين فى الجميع؛ و حكاه المصنف 
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فى المعتبر و العلا-مه فى المنتهى و المختلف عن على بن بابويه» و ظاهر كلامه فى الرساله اعتبار ثلاث ضربات ضربه باليدين 
للوجه و ضربه باليسار لليمين و ضربه باليمين لليسارء و لم يفرق بين الوضوء و الغسلء و حكى فى المعتبر القول بالضربات 


و مقا الشاكتك الخدلاق الأخيان قعل المشيور لسعو ينها حمل أغار الفتويه علق دل الو ضوعن الفريقق على ندل الفيئل 
للمناسبه» و لما سيأتى من روايه غير داله» و منهم من جمع بينها بحمل الضربتين على الاستحبابء و هو الأظهر فى الجمع. 


و الأصوب عندى حمل أخبار الضربتين على التقيه» لأنه قال الطيبى فى شرح المشكاه فى شرح حديث عمار: إن فى الخبر فوائد: 
منها أنه يكفى فى التيمم ضربه واحده للوجه و الكفين» و هو قول على و ابن عباس و جمع من التابعين» و ذهب عبد الله بن عمر 
و جابر من التابعين و الأكثرون من فقهاء الأمصار إلى أن التيمم ضربتان. انتهى. 


فظهر من هذا أن القول المشهور بين العامه الضربتان» و أن الضربه مشهور عندهم من مذهب أمير المؤمنين صلوات الله عليه و 
عمار التابع له و ابن عباس التابع له عليه السلام فى أكثر الأحكام و أن أخبار الضربه أقوى, و أخبار الضربتين حملها على التقيه 


أولى؛ و كان الأحوط الجمع بينهما فيهما. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ١98‏ 
[الحديث ]١١‏ 


١م‏ خبرنى به الح بده اله تَعاَى عَنْ أخترت بن محمد عَنْ أبيه عن الْتحمرين بن الْحسَن بن أَبانٍ عن ارين بْنِ سرِيدٍ عَنٍ 
ابن نان عن ابن مُشوكاتَ عَنْ لَيثِ اْمرَاِئٌ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع فى التيمُم كَالَ َضْرِبُ بكفّيك عَلَى الأْض مَرَئينِ ثم تَنقُضْهُمَا و 
تَمْمَحٌ بهمَا وَجْهَك وَ ذِرَاعَئِكك. 


[الحديث ؟١1١]‏ 


30 خبرنى الوح أيدَهُ اله الى عَنْ أخمرة بن مُحَمّدٍ عَنْ أبيه عَنْ سد بن عد اللَِّ عَنْ أخكرت بْن مُحَمَدٍ عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْن 
هَمَام الْكنْدِىٌ عَن الرّضَاع قَالَ التَيمُمُ ضَرْبَة لِلْوَجْهِ وَ ضَرْبَة للكمّين 


الحديث الحادى عشر: ضعيف. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان نظره إلى أن قضيه الجمع تقتضى صرف هذه المطلقات إلى حكم الغسل على ما سيجىء و 
فيه أنه يحتمل أن يكون المراد استحباب ذلكك فى مطلق التيمم. انتهى. 


و يحتمل التقيه أيضا كما عرفت. 


قوله عليه السلام: تضرب بكفيك قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى دلالته إجمالء مع اشتماله على ما لا يقول به بل ربما يقال: 
إن ظاهر اللفظ يقتضى أن يكون الضربتان متقدمه على المسح مطلقا من دون أن يكون المراد التلفيق. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟2 ص: 11 
[الحديث ]١١‏ 


00 : ا ؛ ل تعالى عن أختة بن تقد عن أبب عن الحمهن بن اسن بن أ عن وين بن توجيد عن 


[الحديث 18] 


وَ بِهَذًا الِْسْمَادٍ عَنِ الْحُسَِيْنِ بن سيد عَنْ ححَمّادٍ عَنْ ريز عَنْ زَرَارَه عَنْ أبى حَمْفَرع فَا قَالَ قلت لَهُ كيم التيمُّمُ قَالَ هُوَ ضَدِْبٌ 


7 00 0 2 5 1 به - ا 0 مه ره دس .© 000 7 5 95 .0 ان .0 و 
وَاحِدٌ لِلْوْصُوءِ وَ الْغْمْلٍ مِنَ الْجَنَايِهِ نَصْرِبُ بِِدِك مَرََين ثم تَنْفْضْهُمَا نَفْضَهَ لِلْوَجْهِ وَ مَرَه للِدَيْن وَ مَتَى أْصَبِتَ الْمَاءَ فعليك الْغُسل 
2 َه 0 لور 0 9 
إِنْ كنْتَ جُبا وَ الْوْصُوء إِنْ لم تكن جُُبا 


الحديث الثالث عشر: صحيح أيضا. 
قوله عليه السلام: مرتين مرتين ظاهره أن لكل منهما مرتين» و يحتمل التأكيد أيضا. 
الحديث الرابع عشر: صحيح أيضا. 


قوله عليه السلام: و الغسل من الجنابه قال الفاضل التسترى رحمه الله: الظاهر عطفه على الوضوءء و يؤيده ما تقدم قبيل قوله" و 
من وطئ امرأته و هى حائض على علم بحالها أثم " و سيجىء عن قريب و جعله مبتدأ يوجب تركك بيان كيفيه التيمم عن 
الوضوء و الاشتغال بكيفيه التيمم عن الجنابه» مع أن المسؤول عنه عام و كان لهذا أجاب عليه السلام بالتعرض للتيممين» ثم قال 
عليه السلام: و متى أصبت. و بالجمله فى هذا الحديث 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 1517 
[الحديث 18] 


0 و بِهَذَا الْإِسْمَادٍ عَن الْحسمِيِن بن سَِيدٍ عن اثْن أبى عُمَثِرِ عَنِ ابن أَذْثَْهَ عَنْ مُحَمّدِ بْن مُسْلم قَالَ سَأْلْتٌ أبَا عَئِدِ اللوع عَن النَيمّم 


قَصَوَبَ بكفيه الْأرْض 


إجمالء و الاستدلال به على وجوب المرتين للغسل على الوجه المطلوب نظر. 


انتهى. 


اصفهانى؛ مجلسى دوم. محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 
نجفى - ره. قم - ايران» اول» 62 وق 
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و قال الشيخ البهائى رحمه الله فى الأربعين: الشيخ و المحقق قد 


فهما من هذا الخبر التفصيل المشهورء و احتج به ابن بابويه على الضربتين فى الجميع» و الحق أنه مجمل بالنسبه إلى ما ذهبا إليه 
فإن قوله" هو ضرب واحد" يحتمل أن يكون معناه أنه نوع واحد غير مختلف فى الوضوء و الغسل» و الضرب بمعنى النوع؛ و 
القسم فى لسان الشرع شائع. و حينئذ يقرأ قوله عليه السلام" و الغسل" بالجر عطفا على الوضوء كما هو الظاهر» و يجعل جمله" 
تضرب بيديكك ' مفسره للضرب الواحد. 


و يحتمل أن يكون معناه أنه ضربه واحده على الأرض للوضوءء و يجعل قوله" و الغسل من الجنابه" ابتداء كلام إما برفع الغسل 
بالابتداء على حذف مضاف أى: و يتمم الغسل. أو جره بلام محذوف متعلقه بتضربء كأنه قال: و تضرب بيديكك للغسل. و 
يكون من عطف الفعليه على الاسميه. 


و يخطر بالبال أنه يمكن حمل الضرب على ما هو الظاهر من الضرب على الأرضء و قراءه" الغسل " بالجر عطفا على" الوضوء" 
كما هو الظاهر أيضاء و يكون المراد من قوله عليه السلام" واحده" الوحده النوعيه لا العدديه؛ أى: 


لفوت على الأرض:فيهما واحد غير مختلق: 
الحديث الخامس عشر: صحيح أيضا. 
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ا ار د إلى م وا ع اد 


الْمزكقين و َل ماكحا عله مشج الوأس و الْقدَمِين نامكم بالعيد. 


فنا تَصَكق هذا الحديث من أله متنك + ِنَ الوق إِلَى أَطْرَافٍ الْأصَابع وَاحدَه علَى طَفِْهَا و 


سد سواه نوم رمك الاسم د رهط 
مس يم اء ظَهْر كفهٍ : فحص ل لَه حكمٌ ه مَنْ غَمَدلَ يَدَهٌ مِنَ الْموقَقٍ طَاهِرَهوا وَ بَاطِنَها و مدًا ا يَنْقْض ما ذَمبْنا ِل إنْ قَالَ قَائْل إنَّ 
لين وآ لين أعذغها عن أى بم لب مادق عن أبى عبد لوعو الى عن إشاميل : بن هَمَامٍ الكندِىٌ م عَنِ الرّضًا 
ع تع الب الى َوه مه فاب تخبى عن الع عن معد بن مم عن أحو ماع لس فى طَاجرِها أن ضري أو المي 
نما ى لِعَسلٍ الْجَابَِ دون الْوضُوءٍ كن أَئن لكع أنه مَفْصُورٌ عَلَى حكم الجا 


قوله عليه السلام: على ما كان فيه الغسل قال الشيخ البهائى رحمه الله: ظنى أن الغسل بفتح الغين و أن الواو فى قوله" وفى 
الوضوء " زياده من الناسخ. فتأمل. 


قوله رحمه الله: فما تضمن هذا الحديث قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: لا شكك أنه بعيد بحيث يظن عدم قصد 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟2 ص: 1194 


وَ هَل نّم بمَا ذَهَبَ إِلَئِهِ عَيِرْكم مِنْ أن الْمَوْض فِى الْوْصُوءِ أنْضاً مَرَنَانٍ 


هذا من هذه العباره و الله يعلم. و التقيه محتمله و التخيير و الاستحباب لو وجد القائل. 


وقال أيضا: و العجب أنه لا يلتفت إلى كثره الضرب و المسح و تفريق اليدين فى المسح. فكأنه يقول بهاء أو أحاله بالمقايسه 
إلى زياده المسح. و كذا الكلام فى مسح الوجوه؛ فإن المشهور مسح الجبهه فقطء و أكثر الأخبار يدل على الوجه. 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: فيه بعد. و فى قوله" معناه" فى هذا 


الموضع و فى أمثاله إشكال عظيم فى نظرناء و من أين يحصل العلم أو الظن أن مراد الإمام عليه السلام ذلكك؟ و لعل مراد الشيخ 
قدس سره فى هذا و أمثاله أنه يحتمل أن يكون هذا مرادا. 


ولا-يبعد حمل هذا الخبر على التقيه لأن المنقول عن أبى حنيفه و الشافعى أنه يمسح من المرفقين إلى أطراف الأصابع؛ و لا 
يستبعد أن يقال: إن العمل به أحوطء. لدخول الواجب فى جميع المذاهب فى ضمنه؛ و فيه بعد كلام. 


انتهى و الكلام أوجه. 

قوله رحمه الله: من أن الفرض قال الفاضل التسترى رحمه الله: و هو منقول عن على بن بابويه» و كذا المسح من المرفق. 
و قال أيضا: و عن الأوزاعى و داود و الشافعى فى القديم و طائفه أخرى ضربه واحده للجميع؛ فأقوال العامه مختلفه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 27 ص: 7٠١‏ 


ل له إِذَا بت أخوار كزيزة تت من أن وض فى ليسم مَرَهَ مَرَهَ نم جَاءَتْ هرد الْأَخْبَارٌ مُتَضَ مُنَهُ لِلدّفعَتَين حَمَلنَا مَا يَنَضْ مَنُ 


ا حكم عر على الْوْضُوءِ و ما يَتَضَ من ال م تن عَلَى عسل الب ليتق الْأخَْاد مع أَناَد وردنا رين مفَسَرئنِ لك ذه 


الأخواٍ هما عَنْ ريز َن زرَاَة عن أبى مجخقرع و الحو عن ابن أَبى حمر عن ابن أَدَي ع معد بن منرم عَنْ أب عد 


الله ع وَ أَنَّ التيِمُمَ م ِنَ الَْضُوءِ مره وَاحَدَهوَ مِنَ الْجََابَِ مَوْنَانِوَ نا وََدَ من لحار التِى تنص من الْمَوضٌ مَرَ عَلَى جِهَه الْإِطْلَاقٍ 
حبر ان بُكثر عَنْ رُرَارَ الْمَََدَم وَأَنِضا 


[الحديث م ١ا]‏ 


8م اخبرّنى به اشع خ انَدَ ده اللَّهُ الى عَنْ أبى الْقَاسِم جَغفَرِ بن مُحَمّد عَنْ محمد بن يَعْقُوبَ عَنْ علي بن 


إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه وَ عَلِىٌّ بْنِ مُحَمَدٍ عَنْ سَهْلٍ بْنِ زيَادٍ جميعا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمّدِ بْنِ أبى نَضْرٍ عَنِ ابْنِ بُكثْرِ عَنْ زَرَارَهَ قال سَأَلت أبَا 
جَغْفرع عَن النَيْمُّم فضرَب بَِدِهِ الِمْنَى الأض ثم رَفْعَهَا فنتفضهًا ثمَّ 


قوله رحمه الله: مع أنا قد أوردنا قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه أراد الخبرين المتقدمين هناء و لا دلاله فيهما على ما ذكره» 
و ربما يفهم من المنتهى أنه أراد غير المتقدمين. 


الحديث السادس عشر: صحيح. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 7١١‏ 


مَسَحَ بها جَبِينْه وَ كفته مَرَّهَ وَاحِدَةٌ 


عبد الله عليه السلام أن التيمم من الوضوء مره و من الجنابه مرتان» و هذه الروايه غير موجوده فى كتب الحديث. 


وعندى أن ذلكك وهم نشأ من عباره الشيخ, و الظاهر أنه أشار إلى الخبر السابق» و نقل حاصل ما فهمه من معناه» فظن العلامه 
رحمه الله أنه حديث آخر مغاير للحديث الأول و لهذا لم يذكره فى المختلف و لا نقله غيره. 


وقال الفاضل الأرديلى قداس: سؤهة مر زرارفاما كان ضدركا ف القفيل: لاخمال علق" والنسل "على الواضوئه واخير ابن 
مسلم على ما نقله هنا ما فهمنا منه هذا التفصيل أصلاء مع أنه مشتمل على تكرار مسح اليدين و إلى المرفقين» و تفريق اليدين فى 
الضرب لليدين إلى المرفقين» و ما نعرف بها قائلا سيما المصنفء و لهذا أول ذلك التأويل البعيد جدا. 


مع أن خبر فعل عمار يدل على كون الضرب مره. مع أنه كان بدلا للغسل فتأمل» فإن الظاهر التخيير. 


و يمكن استحباب التعدد فيهماء و كذا الوجه و اليدين إلى المرفقين» و لكن تركه أسهل من ترك المرفقين و مسح الوجه؛ و 
كذا التخيير بين الضرب أو الوضع فقطء فكان الأول أولى. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 27 ص: 7١7‏ 


]١7 [الحديث‎ 


و كر 


كك خوق الفوح ابد 


ه 


؛ اله تَاَى عَنْ أبى القَاسِم جَغْمَر بن مسد عَنْ أبيه عَنْ محمد بن الحم الصّفَارِ عَنْ أختم لَ بن مُحَمَّدِ 
عن اتوي لمرو جنرا عر مدرو أن أبى الْمِقدَام عَنْ أبى عَبدِ اللّوع أنَهَ وَصَفَ الم مم قََرَبَ بِيِدَئْهِ عَلَى الْأَرْض ثم 
ما فَنَقَضَهُمَا َم مَسَحَ عَلَى جبينه وَ كَفَيهِ مره وَاحِدَُ. 


[الحديث 18] 


2# 


6 07 اسليد لخر ل اوس ا 


بكفيك الأدض ثم 5: تَنْفضْهُمَا وَ تَمْسَحُ وج ك و يِل يُكك. 


ع كَالَ افوخ بده الله الى و حدَلك قط كم الْحائِض و لفسا و١٠‏ م تَحَاضَهُ بَدَلَا مِنَ الْعْشّل إِذَا فَقَدْنَ الْمَاءَ أ كان يْضدَوٌ بهن 
اسْتِعْمَالَهُ 


الحديث السابع عشر: حسن موثق. 

وعلى بن محمد كأنه المعروف بعلان الموثق: على ما يعرف من فوائد الخلاصه. 

قوله: فضرب بيده الظاهر أن المراد به اليدان بقرينه قوله '" و كفيه" من غير ذكر ضرب آخر. 
الحديك اقامه غشرتجيول, 
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[الحديث 19] 


و 


014 لخر الت 1زلازئلة الى قن إلى اللي ضار و تسلو ون معلو او يصوت ع تعن ربدي عن كوه و 

مكيكك عَثْمَانَ عيسّ | متكا ا بص قال ماله عه كان وَ كان مَعَهُ مَاءٌ فَنَِيهُ تَيمَمَ وَ صا 
ل عَنْ بْن عِيستى عَنٍ ابْنِ عَنْ أبى بَصةير فى سَفَرِ 

ثم ذَكرَ أن مه مَاءَ قَوِلَ أنْ يَخْرْجٌ الْوَفْتٌ قَالَ عَلَبه أنْ ؛ كوخا وكسةالقلة الَو أله عَنْ تيمم الْحائْض و الِْنْب سَوَاء ذا َم 


قال الوالد العلامه قدس الله روحه: ظاهره أنه يكفى مسح طرفى الجبهه بدون مسحها. و يمكن أن يراد بهما الجبهه معهماء بأن 
تكون الجبهه نصفها مع الجبين الأيمن و نصفها مع الأيسر. و الاتيان بهذه العباره لتأكيد إراده الجبينين كأنهما مقصودان بالذات. 


الحديث التاسع عشر: مجهول أيضا. 


قوله رحمه الله: فأخبرنى الشيخ قال الفاضل التسترى رحد الله الظاى أن سحاق هذه الأخار هذا العتواندون أن شول: وعدل 
عليه» أحوط و كيف ما كان 


فهذه الأخباز له تدل على تمام المدعى. 


قوله رحمه الله: و كذلكك تصنع الحائض قال السيد رحمه الله فى المدارك: اعلم أن الظاهر من كلام الأصحاب تساوى الأغسال 
بخبرى أبى بصير و عمار» 
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]1١ [الحديث‎ 


هلي نه 


3 خبرنى الح بده الل على عَنْ أبى الْقَاِم حفر بن محمد عَنْ أبيه عَنْ مد بن عَبِدٍاللّ عَنْ أَمَدَ بْنٍ امن بن عَلِيَ 


بن قَضَالٍ عَنْ تَفْرِو بن سيد عَنْ مُصَ دَّقٍ بْن ص دَقَه عَنْ عَمَارِ بْن مُوسى القاة اطي عَنْ أبى عدي اللّوع قَالَ اله عن اليد مِنَ 


ْم قَالَ أيدَهُ الله تَعَالَى وَ الْمُخيِتُ ث بالنّم و او ا باب الْمُخدِث بِالْبْلٍ وَ العَائْطِ وَ َدْخَل بذليك 


ا شيا ما تقض الملهاة 3 مُنْتَقِض الطَهَارَهِ يَْرَمهُالتَيهُمُ حَسَبَ مَا ذَكَرْنَاةُ فلا قَوْقَ بَئْنَ أنْ ينْتَقَض 


- 


ا ا كان نقذ رلك وقالى وت اوكق ةاعد وكزة 
شرع م مر سربَعمَالِهِ تَظهّرَ به سب ما قَانَهُ إِنْ كان وُضُوءاً فَوَضُوءاً وَِنْ كان تا فَعَشِنا َ الَْوقَ بَئنَ 


د 
6 عمس 


اليم جَدَنَا مِنَ الْعْعِلٍ وَ التَيَمّم :. دنا ف ارحرينا ون امراك رو ارود صر واي ارتم ضور اللي جام 


- 
- 


0 إِخْدَاهُمَا لِوَجهِهِ وَ النَّانِه يْهُ لظاهر كَفَيِهِ وَ الْمْحْدِتُ 


قال فى 


الذكرى: و خرج بعض الأصحاب وجوب تيممين على غير الجنبء بناء على وجوب الوضوء هناك. و لا بأس به و الخبران غير 
مانعين منه» لجواز التسويه فى الكيفيه لا الكميه. و ما ذكره أحوط و إن كان الأظهر الاكتفاء بالتيمم الواحد. 


العدوك لمشو سو 
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- 


006 200 00 ا ال 5 را در د 4 2 - 2 ارب" اننم 
يُوجِبُ طهَارَتَهُ بِالؤّضوء يَتَيِمُمْ بِصَرْبهِ وَاحِدَّهِ لِوَجْهِهِ وَ يَدَيْهِ قد مَضى شْرْحَُهُ مُسْتَوْفَى وَ فيه كفايّة إِنْ شَاءَ الله تَعالى 


قال السيد رحمه الله فى المدارك: لو أخل بالطلب و ضاق الوقت فتيمم و صلى ثم وجد الماء فى محل الطلب. فالأظهر أنه 
كعدمه لما ذكرناه من الدليل و قيل: 


بوجوب الإعاده هناء تعويلا على روايه أبى بصير» و هى مع ضعف سندها بعثمان و اشتراكك أبى بصير و جهاله المسؤولء إنما 
تدل على الإعاده إذا نسى الماء فى رحله و تيمم و صلى ثم ذكر فى الوقتء و هو خلاف محل النزاع. 


الحديث الحادى و العشرون: موثق أيضا. 
و الظاهر أنه كان على الشيخ أن يأول هذه الروايه حتى تنطبق على مدعاه من الاختلاف. 


و قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: ظاهره الاكتفاء بتيمم واحد للحائض. فيدل على كفايه غسلها عن الوضوءء و أيضا يدل على 
جواز التيمم فى أول الوقت فافهم. 


و يدل بصريحه على أن التيمم فى الوضوء و الغسل واحد. و يمكن فهم عدم وجوب الوضوء على الحائضء كما يفهم منه عدم 
وجوب التيممين. 
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ثم قال أَنَدَهُ الله تَعَالى وَ الْمَيْتٌ إذا لم يُوجَدٍ الْمَامٌ لِعْش له يَمَمَهُ الْمِِْمُ كما يُوْمَمْ الْحَىّ الْعَاجِرٌ بالزَّمَائَهِ عِنْدَ حَاجَتِهِ إلى لنَيمُم مِنْ 


جََاِهِيَضْرِبٌُ بِيدَيْهِ عَلَى اْأَرْض و يَمْسَحٌ بِهمَا وَجْهَهُ مِنْ 


و 


1 اد نك ١‏ اي 4 لامر و يات و ا ار كر ا كور كف قير اقل اريف ل 1 لو لم ع 
قصاص شغر رَأْسِهِ إلى طرَفٍ أنفِهِ ثمّ يَض رب بِهمَا ضَرْبَهُ أخرّى فيَمْسَحٌ بهمَا ظاهِرَ كفيه ثم تيمم هْوَ لِمَسّهِ بمثلٍ ذلك سَوَاءَ يدل 
سل ل 7 ١‏ م 5 8 0 2 
عَلَى ذَلِكك مَا تبت مِنْ وجُوب غشل الْميّتِ وَ أنَّ مَنْ فَقَدَ الْمَاَ التَقَل قَوْضَهٌ إلى النَيْمُم سب ما قَذَّمْنَاة 


قوله رحمه الله: و الميت إذا لم يوجد قال السيد رحمه الله فى المدارك: ينبغى القطع بالاكتفاء بتيمم واحد, و احتمال التعدد 


بتعدد الغسلات بعيد. 
قوله وحمه الله: و إن من فقد الماء قال الفاضل السترى رحمه الله: لآ تعرف الدلاله الواضحة على أن كل من فقد الماء سواء كان 
جنبا أو غيره ينتقل. نعم ذلكك فى التيمم عن الوضوء و عن الجنابه و عن غسل الحيض مسلمء على إشكال فى الأخير. 


و قال أيضا: كأنه أراد الاستدلال على مجرد الانتقال إلى التيمم و وجوبه. لا ما ذكره فى كيفيه التيمم» و كأنه حمل قوله" يضرب 
بيديه" على يدى المسلم, و حينئذ لا يحتاج إلى بيان الدلاله. إلا أن قوله" كما يؤمم الحى العاجز" ينبغى أن ينزل حينئذ على 
العاجز عن وضع يده على الأرض و على الوجه و لو بالاستعانه 
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و إلا فالظاهر أنه لو قدر على ذلك مع الاستعانه لا يكفى أن يضع من يستعان به يده على الأرض و يمسح وجه العاجزء كما 
يكفى ذلك فى الميت» فلا يحسن التشبيه. 


و قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: ما تقدم دليل صريح دال على العموم و يمكن فهمه من مثل قوله" التراب أحد الطهورين". 
و كأنه إجماعى. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 27 ص: 7١08‏ 
٠١‏ بَابُ الْميّاه وَ أَحكَامِهَا و مَا يَجُورُ الَطَمُرُ به و مَا نَا يَجُورُ 
اشاره 


َالَ الله َعالّى و أَثْرَلنا من العَلطاءِ ]2 طهُورا َكل 


6 


يُوراً َأَطْلقَ عَلَى ما وَقَعْ اشمٌ الْمَاءِ عَلَيه أنه َه 3 اشير قوسي يق لله لب 


ينا 


َيِجِبُ أنْ بُعْتبِرُ كما يَقَعٌ عَلَِِ اشمٌ الْمَاءِ أنه طَاهِرٌ مُطَهٌ إَِامَا قَامَ الدَِّيل عَلَى تَغْيير 


باب المياه و أحكامها و ما يجوز التطهر به و مالا يجوز قوله رحمه الله: فيجب أن يعتبر قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعله لا 
بدله لهذه النتيجه أن يبين أن كل ماء 
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يَُول إن لوو ذا سد فى لم لزب كول طهر | لِأنَّ مد ذا خِلَمافٌ عَلَى أَهْلٍ اللََدِ أنه َا يَفْْقُونَ بن 


وَ دا ماه مُطَهرَفَنْقَالَ َائِلَ كيس يَكونٌ الطَهُورُ و الفط وداه سم الْقَاعِل مِنْهُ غير متَعودٌ وَ كل فول 
يكن متعذيا او عل تع ذا كان كاله خَيرَ متعدٌ ينيفى أن بُحكم بأنّ كوه غير د متَعَلّ أنضاً أنَا 


- 
65م ودر 2 


وى أن ووب نا حا مذي ارت متو إذا تحن اشع الطاجر عير تبث أن يحون لطهوة أيضا ند 
مُتَعَدّ قِِلَ لَهُ مِدًا كلام مَنْ لَمْ بأ ِّْهَمْ ماني الْلْعَاظٍ الْعَرَيئِهِ وَذَلِكَ أَنهُ لا خِلَافَ بَيْنَ هل اللو أَنَّ اشم الْمَعُولٍ مَؤضُوحٌ بِلْمََالفهِ و 
تكدّر الصّمَهِ أ نَا َرى أَنّهُمْ يَقُونُونَ قلا ضَاربٌ ثُم يَقُولُونَ ضَرُوبٌ إِذَا نَكوْرَ مله ذلك 9 


أ 


سر ا ا يك قف أن عتَمرَ فى إِطْلَاقٍ الطهُور عَلَيِهِ غير ذَلِكك 
َه مُطهد وَ لَو حَمَلَنَاُ عَلَى مَا حَمَلنا عَلَيهِ لَفْظَهَ الْقَاعِلٍ لم 


و2 
مسا 
م 
١‏ 
3 
١اء*ما‏ 
60 
0 
0 
أوا 


بها جام العام 1ح تيهنا يقال: إن طهورا ‏ قيد احترازى لا بيانى» فلعل الأولى أن يضم إلى ذلك قولى تعالى " و أَْرَا 


لك لك 5 ١‏ 17 0 7 
بن العطاء ناك دو تأ شكاة فى الأوضن :3ن عزلا داب بِهِ لقادرُونَ ". 


و جمله القول فى ذلكك أن القوم استدلوا على مطهريه الماء بهذه الآيه. 


و أورد عليه بأنه ليس فى الكلام ما يدل على العموم, و إنما يدل على أن ماءا من السماء مطهر. و بأن الطهور مبالغه فى الطاهر. و 
لا يدل على كونه مطهرا بوجه. 
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و أجيب عن الأول: بأن ذكره تعالى " ماء " مبهما غير معين» و وصفه بالطهوريه و الامتنان به على العباد لا يناسب حكمه الحكيم. 
ولافائده فى هذا الإخبار و لا امتنان فيه» فالمراد كل ماء يكون من السماء مطهر. 

5 م لا 7 لا 
وقد دلت آيات أخر على اللا ا ال تعالى " و أَثرلا مالقا ا ِقَدَرِ فس كاه فى الأرْض و إِنَا عَللِا 
لاب به درون" وار لكريعانه "ل ار افالله اولبق التللاء لع شلك شح في الوط" 

و عن الثانى: بأن كثيرا من أهل اللغه فسروا الطهور بالطاهر فى نفسه المطهر لغيره» و يؤيده شيوع استعماله فى هذا المعنى فى 
كتيو من الأخبان الخاصيةو العافيةة كقول التين صنل الله عليةو اله جعلك ك الأرقن مداو انها ظهورا: و لو أزاد 


الطاهر لم تثبت المزيه. 
وقوله صلى الله عليه و آله وقد سئل عن الوضوء بماء البحر: هو الطهور ماؤه الحل ميتته. 
و قوله صلى الله عليه و آله: طهور إناء أحدكم إذا ولغ فيه الكلب أن يغسله سبعا. 


و قال بعضهم: الطهور بالفتح من الأسماء المتعديه» و هو المطهر غيره؛ و أيده بعضهم بأنه يقال: ماء طهور و لا يقال: ثوب طهور. 


و يؤيد كون الطهور بمعنى 
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المطهر موافقتها لقوله تعالى فى الآيه الأخرى " لِيطهوَكمْ به" 
وقيل: الطهور هنا اسم آله بمعنى ما يتطهر به» كالوضوء لما يتوضأ به. و الوقود لما يتوقد به» بقرينه أن الاهتمام بها أتم حينئذ. 


قال الزمخشرى: طهورا بليغا فى طهارته» و عن أحمد بن يحيى هو ما كان طاهرا فى نفسه مطهرا لغيره. فإن كان ما قاله شرحا 
لبلااغته فى الطهاره كان سديداء و يعضده قوله تعالى " وَ بُتَرّلُ عَلتِكمْ من العلا لأء تطَهْرَكُمْ به" و إلا فليس فعول من التفعيل 
ل 

و الطهور فى العربيه على وجهين: صفه و اسم غير صفه؛ فالصفه ماء طهورء كقولك طاهر. و الاسم كقولك لما يتطهر به طهور 
كالوضوء و الوقود لما يتوضاً به و يتوقد به الناره و قولهم: تطهرت طهورا حسناء كقولكك وضوءا حسناء ذكره سيبويه» و منه قوله 
صلى الله عليه و آله: لا صلاه إلا بطهور. أى: بطهاره. انتهى. 


مطهرا لغيره» فكأنه سبحانه قال: و أنزلنا من السماء ماءا هو آله للطهاره؛ و يلزمه أن يكون طاهرا فى نفسه. 


قال: و 


مما يؤكد هذا التفسير أنه تعالى ذكره فى معرض الإنعام» فوجب حمله على الوصف الأكملء و معلوم أن المطهر أكمل من 
الطهاره. انتهى. 


والحق أن المناقشه فى كون الطهور بمعنى المطهر و إن صحت نظرا إلى قياس اللغه. لكونه مبالغه فى الطاهرء فيكون معناه زياده 
الطهاره, كالأكول 
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و 


يكن فيه زَيَادةُ فَا كوعدا اد وما مَاقَلُ الئل إن كل اشم لْقَاعِلٍ ذا َم يكن معدي فَالْمَعُولَ مِنْهُ غَهد م مُتَعَدّ فغَلط أَيْضاً لِأنا 
وَحََذْكَا كثيرا كا يق رُونَ فى أَسْمَاءِ الْمُالَمهِ اديه وَ إِنْ كَانَ اشم الْمَاعِلٍ مِنّهُ عَيِرَ مُتعَذ ألا تَرَى إِلَى قَوْلٍ الشّاعِ 


ف اها كلل عوها عن ككاتة نت رابا وَبَات اللَلَ ل يم - 


0 
1 
أاوا 
م 
ظ- 
و 
8 
0 
. 
3 
1 
أاوا 


يع لس الي رج 1 د 
ذلكم انها فؤلة تقال از يكَزلُ عَلَتِكُمْ مِنّ نه ليَطْيركم به فَكلّ ما وَقَعْ عليه طْنَا قَ اشم الْمَاءِ يَجِبٌ أَنْ , 3 


و الضروبء لكن الظاهر أن الطهور قد جعل اسما لما يتطهر به و فسره به بعض المفسرين و جمع كثير من اللغويين. 


و تتبع الروايات مما يورث ظنا بأن الطهور فى إطلاقاتهم المراد منه المطهر إما لكونه صفه لهذا المعنى» أو اسما لما يتطهر به و 
علق التقديرون يقبت المراة: 

قوله رحمه الله: لم يكن فيه زياده فائده قال الفاضل التسترى رحمه الله: فيه تأمل» لاحتمال أن يكون المراد أن طهارته يقينيه لا 
يتطرق فيه شائبه النجاسه. و يحتمل أن يكون المراد أن طهارته بمرتبه لا تنفعل من النجاسه. أما على مذهب ابن أبى عقيل 


فظاهر» و أما على المشهور فالمراد أن فى هذا الجنس أنواعا لا تقبل النجاسه كالجارى على ا لمشهور و الكثير بالإجماع. 
قوله: حتى شئاها قال الشمن فى شرح | لمغنى: هو فى وصف برقء و شئاها بشين معجمه 
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مُطَهراً بظَاهِر اللفْظِ إلا مَا حَرَحِ بالدَّلِيلٍ وَ يَدْل عَلَِهِ أيِضاً مِنْ جِهَه اشن 


فهمزه فألف بمعنى سبقها و الضمير للحساب. و الكليل الذى حصل له كلال أى إعياء و تعب و الموهن بفتح الميم و كسر الهاء 
نحو نصف الليل. و العمل بكسر الميم المطبوع على العمل. 
وقال الفاضل التسترى رحمه الله: شئاها سبقهاء شأوت القوم شأوا إذا سبقتهم. 
والكليل الذى أعيا من شده العمل» يقال: كللت عن الشىء أكل كلاله إذا أعييت و كذلك البعير. و العمل الدائب فى العمل» 
يقال: رجل عمل بكسر الميم أى: 

لا 11 


: الل ريه 
مطبوع على العمل و كذلكك عاملء و منه قوله تعالى " وجوه يَوْمَئِذٍ خاشعة عامل '. 


و الوهن نحو من نصف الليل. و الموهن مثله؛ قال الأصمعى: هو حين يدبر الليل» و قد أوهنا أى: صرنا فى تلكك الساعه من الليل؛ 
و يقال: إبل طراب إذا كانت تسرع إلى أوطانها. 


هذا و الاستشهاد فى نصب موهنا بكليل» فإنه معموله لا معمول شأى. كزيد فى قولكك" زيد جاءنى ضارب زيدا" فكان مقصود 
الشيخ أن كليل عدى إليه تعديه إلى المفعول به. لأن هذا هو الذى ينفعه. و فيه نظرء لأن الظاهر أنه مفعول فيه لا مفعول به. 
قوله رحمه الله: و يدل أيضا على ذلكك قال الفاضل التسترى رحمه الله: هذه مغالطه لا تخفى على المتأمل» فإن ما ذكره إنما يتم 
لو كان الحكم على حقيقه الماءء بأن يقول: و ينزل 


عليكم من السماء 
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[الحديث ]١‏ 


3 خبونى به الوح يده الل تَِالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَغْفَر بن محمد عَنْ محمد بن يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌ بن إيَرَاهِيم بن هاشم عن 


أيه عن النَْقِيَ تن السسكوني عَنْ أبى عَبِدِ الع قَالَ قَالَ رَسُولٌ الل ص الْمَه يُطَهرُوَلَا طهر 


الماء» فإنه حينئذ يكون الحكم على ما صدق عليه الحقيقه فيجى ء ما قاله. 
و قال المحقق الأردبيلى قدس سره: كان العموم مفهوم من العرف كالآيه السابقه. 
الحديك الأرل: قعف على المشهوي 


قوله صلى الله عليه و آله: الماء يطهر و لا يطهر قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان المعنى أنه يطهر كل شىء غيره؛ و لا يطهره 
شى ء من الأشياء المذكوره: لا أنه لا يطهره شىء أصلا حتى نفسه. لثلا- يلزم أن الماء النجس لا يمكن طهارته مطلقا و لو 
بإضافه الكثير. انتهى. 


و أقول: أى يطهر كل شى ء؛ إذ حذف المفعول يدل على العموم حتى نفسه ولا يطهر من شى ء إلا من نفسهه لأسن التعميم 


بالأول أحرى. 


و من المعاصرين من ذهب إلى ظاهر العموم الثانى و قال: إنه لا يطهر نفسه أيضاء و قال: إن الماء لا يتنجس من شى ء حتى 


لبو يفسرر زا فى نانية 


ثم اعلم أنه قد يخطر بالبال أنه يمكن أن يستدل بهذا الخبر على عدم انفعال البثر بالنجاسه» إذ لو نجس لكان طهره بالتزح» و 
القول بأن الطهر بالماء النابع بعد النزح بعيد. 
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[الحديث ؟] 


"و بهذا الْإِسِمَادٍ عَنْ محمد بن بَعْقُوبٍ عَنْ محمد بْنِ يَخى و غَِره عَنْ محمد بْنِ أَمَد عَنِ الْححمَن بن الحم : ين الولو تماد 


قَالَ قَالَ أَبّو عَبدِ اللّو ع الْمَاءُ كلهُ طَاِرٌ حتّى مُعْلَم 


شان 

52 
6 
58 


[الحديث ؟] 


لماه 


؟و رَوَى كردا لدبت محمد بن أخمة بن يختى عَنٍ اسن بن التحتو من الولو عَنْ أبى دَار5 الْمُْشدٍ عَنْ شر بن مُحَمَدٍ عَنْ 


و من أعجب ما قرع سمعى أنه صحف بعض أفاضل المعاصرينء فق رأهما بالتخفيف على صيغه المعلوم» أى: قد يكون طاهرا و 
قد لا يكون. و مع تطرق هذه التصحيفات يحتمل وجوها كثيره: منها أن يكونا على صيغه المعلوم من باب التفعيل» أى: قد يكون 
مطهرا و قد لا يكون, إلى غير ذلكك من الاحتمالات البارده, و الله يعلم. 


الحديث الثانى: مرسل بسنده الأول» صحيح بسنديه الأخيرين 

وفى الكافى: عن جعفر بن محمد بن يونس. و أبو داود اسمه سليمان بن سفيان وثقه الكشى. 
قوله عليه السلام: حتى يعلم قال فى الذكرى: المراد بالعلم هنا ليس الظن بل اليقين. 
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[الحديث *] 


#وووع هذا الخو هقد : بن عمد ال عَنْ مُححمَدِ بن الححسين بن أبى الَْطَابٍ عَنْ أَبى دَاوٌُ الْمُنْشِدِ عَنْ جَعْفَرِ بن مُحَمّدِ عَنْ يُونّسَ 


ها سم 


عَنْ مَادٍ بن عُثْمَانَ عَنْ أبى عَم اللّوع مل 


[الحديث 4] 


-ه 8 
3 اها لع ُ 


ار ا اق ن عَنْ عَبِدِ اللِّ بن نان عَنْ أبِى ء 


عَنْ مَاءِ الأبخر أ طَهُورٌ هُوَ قَالَ نَحَمْ 


3 
6 
6 


عن 6 دم 3 


ناد عن مهد إن يختى عن أخمة بن محمد عَنْ عنمن بن جبتدى عن أبى بكر الحضرمئ ئّ قَالَ سَأَنْتٌ أبَا عَمِدِ الله ع 


قال تم. 


0 
00 
ع 
35 
أاوا 
0 


َالَ الشَّبْحَ أ, ده الله تَعَالَى وَ الْججارى مِنَّ الْمَاءِ لَا يتجْسَهُ شَئ 2 + 5 


و المراد بقوله" بهذا الإسناد" الإسناد المتقدم عن محمد بن يعقوبء و فيه شى ء. 


واعلم أنه لا خلاف بين المسلمين فى مطهريه المياه كلها الإماء البحرء فقد اختلف فيه بعض العامه» فإن سعيد بن المسيب و عبد 
الله بن عمر و عبد الله بن عمرو ابن العاص خالفوا فى ماء البحرء فقال سعيد: إن ألجأت إليه توضأ منه. و قال الآخران: التيمم 
أحب إلينا. لكن أصحابنا أجمعوا على مطهريته» و يدل عليه- بعد الإجماع و الآيه- تلكك الأخبار. فتدبر. 


قوله راحمه الله: و الجارئ من الماء أجمع الأصحاب على نجاسه الجارى بالتغير» و على عدم تجاسكة نمجرد 
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2 و 


مِنْ ذْوَاتِ الأنفس السَّائلِه فَيمُوتٌ فيه وَ لا شَى م مِنَ النَجَاسَاتٍ إلا أنْ يَغْلِبَ عَلتِهِ فيَغيْر لوه أؤ طعْمَه أؤ رَائِحَتَهُ وَ ذلِكك لا يَكونٌ 
مَعْ قله الْمَاءِ و ضَعْفٍ حَوِيهِ وَ كثْرَه النَجَاسَهِ يَدُلَ عَلَى ذلك جَمِيمٌ مَا نََدَّمَ مِنَ الآيَهِ وَ الأخبَار وَ أن اسم الْمَاءِ مُتََاولَ لَهُ وَ أمّا الى 


2 
و 


يذل :على ]ذا تك ذا مخز الفعفيانة 
[الحديث /ا] 


لما أَخْبَرَنِى به الشْبِحٌ أيه الله تََالَى عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عن 


الملاقاه إذا كان كراء و أما إذا لم يكن كرا فالمشهور عدم نجاسته به. 


بل المحقق فى المعتبر ادعى اتفاق الأصحاب عليه» و تبعه 


العلامه فى المنتهى, و العلامه مع ذلكك خالف الأصحاب و حكم باذ شتراط كريته فى عدم الانفعال» و تبعه بعض المتأخرين. 


قوله وحنة الله يدل على ذلكك قال الفاضل السدرى رسمة'الثة ريننا قالة إن الآيه و الأخبان له تختضان بالجارية بل تتسادثة 
مع غيره؛ فلم حكمتم بنجاسه الواقف القليل؟ و هلا خصصتموهما بالنظر إلى الجارى. كما خصصتموههما بالنظر إلى ما عداه؟. 


ولأمعه ان كال إل الضاس عو الأخان تكد الدالسهلى تعانيه القلز تورودشاف غير اعارص فقي الغمومات بالنظن إن 
الجارى سليمه. و للنظر بعد مجال. 


الحديث السابع: مونو 
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حسمي ين بن الْحسَن بْن أَبَانِ عن الحم : اد عَن الرَّجُل يَمْرٌ 


بالْمَاءِ وَ فيه داه َيه كذ أَنتت كال لا نْ كَانَ الدنُ الَْاِتِ على الْمَاءِ كا لا يَتَوَضّأُ وَ لا يَمْدَ 


إل 
- 


[الحديث 8] 


- 
ا 


أخترنى المَّمِح أ در ا معد عن أيه عن تخد بن عبد لل أخقة بن محطد عن 


البدتدر ةا 6م كير الْماء أذ كير يم 


الحديث الثامن: صحيح. 
و لعل فى هذا الخبر المتقدم دلاله على مذهب ابن أبى عقيل من عدم نجاسه القليل بالملاقاه» و قد تقدم نحوها. 


قوله عليه السلام: كلما غلب 


الماء قال الفاضل التسترى رحمه الله: إذا كان الماء شاملا للجارى و غيره نظرا إلى كون اللام للجنسء لزم شموله للقليل و الكثير 
أيضاء فإما يلتزم ما نقل عن ابن أبى عقيل إن أبقى على حاله؛ أو عدم دلالته على المدعى بتمامه إن خصص بالكثير. 


قوله رحمه الله: إذا تغير لونه أو طعمه لا وجه لعدم التعرض للرائحه, مع اختصاص الخبر الأول بهاء و دخولها 
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ؤ جَارِباً ِأنَّهُ مُطلَقٌ غير مُفَيَدِ وَ هَدْ مَضَّى مما تَقَدَّمَ مَا يكونٌ أنْضاً دَلَالهَ عَلَى مَا ذَكَْنَاه وَفِى ذكره 
[الحديث 8] 


4 مسد بن بوب عَن عل بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن ان أبى عُمَئر عَنْ حَمَادٍ عن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَدٍ اللّع قَالَ فى الْمَاءِ الآجن 


هَذا إِذَا كانَ الْمَاءُ آجتا من يبل فونه لا أن باسْيعْمَالهِ وَ إِذَا عله مِنّ النّجَاسَهِ ما عَيرَُ قا يجوز اسْتِعْمَالَهُ عَلَى و غه الله حت 


- 
7 6 فى 


ما عه قَالَ اللخ أَبَدَهُ الله تَعالَى و إِذَا وَهَحَ فى الْماءِ الرَاكب شَئ لمات ا باك ل ا 
بِالْبِغْدَادِىٌ وَ مَا زَادَ عَلَى عَلَى ذلك لَمْ َنجْسَْهُ 


فى الثانى» إلا أن يكون أحالها على الظهور. 

قوله رحمه الله: لأنه مطلق قال الشيخ البهائى رحمه الله: لا يخفى أن هذا الإطلاق يؤيد مذهب ابن أبى عقيل. 
الحديث التاسع: حسن. 

قوله: هذا إذا كان الماء آجنا اعلم أن ظاهر الدروس كراهه الطهاره بالماء المتغير مطلقاء سواء تغير من 


ملاذ الأخيار فى 


فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 77١‏ 


قبل نفسه أو بمخالطه جسم طاهرء و هو الظاهر من الاستبصارء لكن الظاهر من المعتبر و المنتهى و الذكرى اختصاص الكراهه 
بالأول فقط. 


و ظاهر الحسنه يساعد الدروسء لأسن أهل اللغه على ما رأيناه فى الصحاح و القاموس و النهايه فسروا" الآجن " بالماء المتغير 
الطعم و اللون و لم يقيدوا بشىء. لكن نقل بعض مشايخنا عن بعض أهل اللغه أنه الماء المتغير من قبل نفسه. و هو يقوى 
الكانى. 

ولا يبعد أن يكون المعتبر فى الكراهه التغير الذى يصير سبب النفره و استكراه الطبع. و أما التغير الذى ليس كذلكك فلا يكون 
سبيا للكراهه. 


و قيل: كان على الشيخ رحمه الله بيان أن الخبر محمول على الكراهه, و إلا فظاهره أن وجود ماء غيره يقتضى عدم الوضوء منه. 


ولو فرض الانفكاكك- بأن يتغير الريح فقط- فيحتمل عدم الكراهه؛ لانتفاء صدق الآجن عليه لغه. 
وفى القاموس: القليب البثر أو العاديه القديمه منها. و فى النهايه: البئر التى لم تطو. 
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- 


شئ م إلا أن يَتََيّرَ بهِ كما ذكرْنَاةُ فى المِيَاهِ الجَارِيَهِ هَذا إذا كان الْمَاءُ فى غدِير أو قليب فأمًا إذا كان فى بثر أؤ حؤض أو إِنَاءِ فإنه 
يَفْسَد بسَائِر مَا يَمُوتٌ فبه مِنْ ذْوَاتٍ الأنفس السَائِلهِ وَ بجمِيع مَا يُلاقِيه مِنَ النَجَاسَاتٍ وَ لا يجوز النَطهَرٌ بهِ حَنَّى يُطِهّرَ وَ إِنْ كان الْمَاءُ 
فى الَذدَّرَانِ وَ القَلتانٍ دُونَ ألفٍ رطل و مِاتَتّئ رطل جَرَى مَجْرَى مِيَاهِ الآبَار وَ الحئاض التى يفي دَهَا ما وَقَمَ فيهَا مِنَّ النْجَاسَاتِ وَ 


2 عن لكر هسه ما بعل اجاح و إن كم ب 0 طَعْمّة وَ أما 


الى 3 قال 0 أَبَدَهُ الله الى وَ لا كو اسه هُ بالْمََاء القضافة كقاء الناقلى و قاع ال غدوان و ماع الوؤ موقا الاس وافاء 
الْأَشْنَانِ ا ا ا ا نَفْسِهِ وَ غَيِرَ مُتَجس لِمَا لَاقَاهُ 


قوله رحمه الله: و الحياض التى يفسدها ربما يقال: إن المراد منها ما يكون أقل من الكرء بدليل ما قاله الشارح تلميذ المصنفء. و 
هو أعرف بمذهبه. 

قوله رحمه الله: قد بينا فيما مضى تأمل» و قد سبق فى بحث الكر ما يدل على أنه ليس مذهب المفيد نجاسه الكر بالملاقاه إذا 
كان حوضاء لأنه أطلق و قال: و إن كان كرا لم يفسده و إن كان 
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ع 
أن 


الله تَعالى صو ع لَنَا الطَهَارَ رابك قطان افع الجاوارد ركرك قزرو الما لا بطر 
3 الالو ا لل الك لا الور ريق ا يتَوَضَأ به أنضاً 
كم شَرْعِيٌ وَ الى قَطْْ الشَّوعٌ التَوَضْوٌ به به ما بقع عطاق اشم الْمَاءِ ِجبٌ أَنْ يَكونَ ما عَدَاهُ َي مُخزٍ فى الوصو به 


الدّليل عَلَى ذلك ما قدخاة ون اليه و 
عَلَتَا اشمٌ الْمَاءِ إِنَا بالنَقْييِدٍ يَجبٌ أَنْ آ 


أنه لَا ليل عَليِهِ وَجَدُلَ أنضاً عَلَى ذَلِكك الْكبَُ اذى قَدَّمْنَا ذِكرةٌ مِنْ قَوْلٍ أبى عَدِدٍ اللّوع و أنَّهُ قل لَهُ الوَجل يَكونٌ مَعه اللمِنُ أ 
يَتَوَضَأ به للضَّلَاءِ قَالَ لا نما هُوَ الْمَاءُ وَ الصّعِيِدٌ وَ كَدَ با فِيمَا تَقَدَّمَ أنه لَا َوْقَ بَيِنَ قَولٍ اْقَائِلٍ إِنّمَا لك عِنْدى كذًا وَ بَيِنَ قَْلِه لَيِسَ 
لَك عِنْدِى إِلَا كذَا فى أنَّهُ فى كلا ال لين يُفِيدٌ أنَّ ما عَردَا الْمَ كور يَعْردَ إِنّمَا مَنفِيٌ فكأنّهُ قَالَ ليس يَجُورٌ النَوَصِوْ لا الْمَاءِ وَ 
الصَّعِيدٍ وَ هَذِءٍ الما الْمَضَافَهُ ليث ما يق عليه اشم الْمَاءِ عَلَى الْإطلاقٍ قَبِجِبٌ أنْ تكون مَثفيّة الحكم 


راكدا. لأنه بعيد من المفيد رحمه الله هذا المذهبء مع أنه لم يذهب إليه أحد من العلماء؛ لكن الأصحاب نسبوا إلى المفيد و 
سلاز القول:رتحاسه ماه التحياض و الأواق بملاقاة:التجاسه .و إن كاك كرا فضاعدا: 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: إن كان مقصوده من هذا الكلام تصحيح ما ذكره المصنف من التفصيلء ففيه ما ترى. و إن 
كان مقصوده أن الذى قدمناه هو هذا لا ما ذكره المصنف. و أن ما قدمناه لا يدل عليه و لا نعرف غير ما قدمناه» فنعم الكلام. 


قوله رحمه الله: و أن الله تعالى سوغ قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان تتميم هذا بأن الطهاره أمر شرعى يتوقف 
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على بيان الشارعء و بيان الشارع اختص بهذاء فلا يجوز التعدى إلى غيره. 


ولولا أن هذا المعنى يجىء فى كلامه لم يبعد تنزيل هذه العباره عليه» و إذ تعرض لهذا المعنى لم يحسن تنزيلها على ذلك, و 


الدلاله إذ لا يلزم من تجويز الشارع شيئا عدم تجويز شىء آخر. انتهى. 


و أقول: يمكن أن يتكلف بأنه لما ذكر الله تعالى فى مقام الامتنان أنه أنزل ماءا طهوراء فلو كان يجوز التطهر بغيره لم يتم 
الامتنان» و فيه أيضا ما لا يخفى. 

وقشيقال: يمكق. أن يكون نظره إلى قوله تعالى " فلع تَجِدُوا ا كَتيموا "حيث أوجب التيمم عند غدم الماء المطلق» و يلزم مثه 
تسويغ الطهاره بما يقع عليه اسم الماء. 


وقيل: إن الشيخ رحمه الله لو عدل إلى هذا النوع من الاستدلال» كان أولى بأن يقول: إنه تعالى أوجب التيمم عند عدم المطلق» 
فعلم انتفاء الواسطه فلا يكون المضاف مما يسوغ الوضوء به. 


ثم اعلم أن تخصيص الشيخ الكلام بالوضوء غير مناسبء فإن مدعى المفيد رحمه الله مطلق الطهاره» و أكثر الدلائل التى ذكرها 
عامه إلا أن يكون ذكر الوضوء على المثال» بل يمكن تعميم كلام المفيد بما يشمل إزاله الخبث أيضا. 


رضى الله عنهه حيث نسب إليه جوازها بالمضافء محتجا بالإجماع و هو غريبء و بعموم قوله تعالى" وَ لاك قَطَهوْ" و بإطلاق 
الأمر بالغسل فى كثير من الأخبار» و بأن الغرض من 
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٠‏ قَأمًا الحَبرُ الذى رَوَاهُ مُحَمَدُ بْنُ يَعْقَوبَ عَنْ عَلِىٌ بْنِ مُحَمّدِ عَنْ سَهْلٍ بْن زِيَادٍ عَنْ مُحَمّدِ بْنِ عِيِسَى عَنْ يُونْسَ عَنْ أبى الْحَسَنٍِ 
ع قَالَ قلت لَهُ لجل يَعْتَِلٌ ِمَاءِ الْوَرْدِ وَ يَتَوَضَآْ يه للصّلَاءِ قَالَ لَا بَأس بذّلكك. 


فَهّذا الحْبَدٌ شَاذ شَدِيدَ الشذوذ وَإِنْ تَكدَّرَ 


فى الكتّب وَ الْأَصُولٍ فَِنَمَا أضْلهُ يُونْسٌ عَنْ أبى الْحَسَن ع وَ لَمْ يَروِهِ غَيْرْه وَقَدْ أجْمَعَتٍ الْعِصَابَُ عَلَى 


الطهاره إزاله عين النجاسه. و لا يخفى ضعف الجميع. 
الحدية العام معق: 


قوله رحمه الله: فهذا خبر شاذ قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان المراد أنه شاذ بالمعنى الظاهر منه» و إلا فقد يأول بما يرتفع 


المنافاه بينه و بين غيره. 


قوله رحمه الله: وقد أجمعت العصابه قال الفاضل التسترى رحمه الله: ربما يفهم من بعض نسخ الفقيه المعتبر أن مذهب مصنفه 
صحه الوضوء و الغسل بماء الورد» و نقل عنه فى المختلف أيضا فلا تغفل. انتهى. 


و قال الوالد رحمه الله: لكن قالوا: إن خروج المعروف النسب لا يقدح فى الإجماعء و فيه ما لا يخفى. 
و قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: كان المراد أكثرهم, و إلا ذهب بعضهم 
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توك الْعَمَل بِطَاهِرهٍ وَ ما يَكونٌُ هَذَّا حكمة لَا بُعْمل به وَ لَو سَلِمَ لَاحْتَمَلَ أنْ يَكونّ أَرَادَ به الْوَصُوء الى هُوَ النَحْسِينٌ وَ كد نينا يما 
تَقَدَّمَ أنَّ كك يس تمى وُصُوءاً وَ لَدِسَ لأع دٍ أنْ يَقُولَ إِنَّ فى الْحَبر أنّهُ أله عَنْ مراء الْوَرْدِ وَأ به لِلصّلَاه لأنَّ ذلك لَا ينان مَا 


ْنا لِأنَّهُ يجُورٌ أنْ يَستَعْمِلَ لِلنَحْسِين وَ مع هَذَا يَقْصِدٌ الّحُولَ به 


- و هوابن بابويه- إلى جوازه. 


و أقول: جمهور الأصحاب على أن الماء المضاف لا يرفع الحدثء بل ادعى عليه الإجماع كالشيخ. و خالف فى ذلك الصدوق 
فى الفقيه» و حكى الشيخ فى الخلاف عن قوم من أصحاب الحديث منا أنهم أجازو] الوهنوء نماء الوردة وما عليه الأكر أقو: 


و للأصحاب فى إزاله النجاسه بالمضاف قولان؛ أحدهما: 


معزو هو قرا العيظم وتزلنانيء النمراز بورع اتا ينان لزعي وروتكن عن اإن ا طقال ما ودر للضي له ايض 
إلا أنه خص جواز الاستعمال بحال الضروره وعدم وجدان غيره» و ظاهر ابن الجنيد جواز إزاله الدم بالبزاق» و المشهور أقوى. 


قوله رحمه الله: و لو سلم لاحتمل قال الوالد قدس سره: لم يتعرض الشيخ رحمه الله للغسلء لأنه غير مقرون بالصلاه» فيجوز أن 
يراد به الغسل اللغوى 


وقال المحقق الأردبيلى قدس سره: و يحتمل التقيه أيضا مع عدم العلم بصحه الخبر. 
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فى الكلادية عوك لعن ام كه لكايه ف النقه (تتخول قن القلاو ف لنقاضاء ود كان افصل ون أن بنمدة اقلذة ويك 
دُونَ وه الل تََاَى و فى هَذًا قاط ما ظَلّهُ الَائِلٌ وَيَحكَلٌ أِضاً أن يكوت أرادع بقل ماءِ اله الم اذى وَتَع فيه الوذه أن 
كك قد يت مَاء ورد وَِنْ لم يكن مغتص رأ مه لِأنّ كلَّ َي ءٍ جَاوَرَ غَيرَهُ نه يكيديهُ اشم م الِْضَافَهِ لَه وَ إِنْ كان الْمْرَادٌ ب 
الععاز لكي الو فُولُونَ مَاء الْبٌ و مَاء الْمطْرمع و مَاُ الْقَرَب و إِنْ كَانَتْ هَذِءِ الِْضَافَاتٌ ِنّمَا حِى إضَاقَاتٌ الْمَجَاورَهِ دُونَ 


َيِرِهَا وَ فى هَذَا ِسْقَاط مَا طَنُوهُ 
[الحديث ]١١‏ 


١‏ قَأْمًا الَْبَر اذى رَوَاهُ مُحَمَدُ بْنُ عَلِىّ بْن مَحْبوب عَن الْعبّاس ل ثن الْمُغيرَِ عَنْ بع بَغض الصَادِقِينَ قَالَ إِذَا كان الوَّجَلُ ل 
يتنه على العاء و هو 


قوله رحمه الله: بقوله ماء الورد أقول: لم يكن فى كلامه عليه السلام لفظاء و إنما كان فى كلام الراوىء و لعله إنما قال 


ذلكك لأنه كان فى كلامه تقديراء إذ قوله عليه السلام" لا بأس بذلكك" فى قوه لا بأس بالاغتسال و التوضؤ بماء الورد. 


الحديث الحادى عشر: صحيح. 


قال الفاضل الأردبيلى قدس سره فى العباس: كأنه ابن المعروف الثقه. للتصريح فى الأخبار السابقه. مع كونه واقعا بين محمد بن 


على بن محبوب و عبد الله بن المغيره تاره» و تاره بينه و بين غيره. و الله يعلم. 
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- 


يدر علَى ان فنا وض باللّبن إِنّمَا هُوَ لْمَاهُ أو التيمُمْفَإنْ َم يَقْدِر عَلَى الْمَا مَاءِ وّ كان تَبِيذ 
أل اللخ ص قد توصًا كيدو لو يندز على العاد. 


بيذ فَإِنّى سَجِغْتٌ حريزاً يَذَكرُ فى حَدِيثْ 


52 


- 
3 


وَل مَا فى هردًا احبر أَنَّعَمِدَ الل بن الْمَغِيرَِ قَالَ عَنْ بَغض الصَّادِقِينَ وَ يَجورٌ أَنْ يَكُونَ مَنْ أَسِئدَه إِلَهِ غير إِمَام وَ إِنْ كَانَ اعْمقَدَ 
هأ ادق على لابجب الل به وال أله أجتعت المصابة ع أ ل جور الؤشرة بابي سمط أنضاًالاختجاح 
به من هذا اوه و لو سم من هدًا كل كان مخمُو على الْمَاءِ اذى طَيِتٍ ب يُمَئرَاتٍ طْرِحْنٌ فيه إِذَا كَانَ الْمَاءُ رأ إن ل لغ عدا 
يده إطلَاقَ اشم الْمَاء لأ ليد فى الله ُو ما يِذ فه الى * عله الى عوك هيه لات از أذ تتقى بيدا يذل عل 
هَذَا اويل 


قوله: فإن لم يقدر قال الفاضل التسترى رحمه الله: يحتمل أن يكون من كلام عبد الله و يكون المراد من بعض الصادقين أحد 
الأئمه و أن يكون من كلام بعض الصادقين» و يكون المراد من هذا البعض غير الأثمه. انتهى. 


و يمكن حمله على 


التقيه» لأنه ذهب أبو حنيفه إلى جواز التوضؤ بالنبيذ. 

قوله: و كان نبيذا أى: و كان الحاضر نبيذا. 

قوله وبحمه اللدةو يجوز أن يكرت قال الفاضل الأرذريك قدس شرةةو يؤيده قوله " فاق سمعة "إن الظاهر 
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[الحديث ؟١1١]‏ 


3 يي 


م بد الل َعاَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعفَرٍ بن محمد عَنْ محمد بن يَعْقُوب عن الْحسَن بن محمد عَنْ مُعلّى بن 
اقفن وكتريل أضه لزعي فى ررار ريا ع تبي ب عرق البعا رق فل غزقر و عزن لد الاوز ان مياق إن 
امساح ا سر ويه دمر َنَطرَ َنَطْرَحٌ فيه الَْكرَ وَ مَا سِوَى ذلك قَمَالَ شَهُ شَدْ 
يلك الْتَمرَة الْمئَْه َال قلت جلت َدَاكَ قَأَىٌّ تَيِذٍ 


1 ما أَخْمِرَنِى به الشَّه 


0 م كول اللواض تك العاء و قاد 


ع 
- 
200 


طَبَائعِهمْ َأْمَرَمُعْ أَنْ ينْسذُوا فَكانَ اقل ,اق كايفة انايد كه قف 
طَهُورُه فقت وَ كم كان عَدَدُ الكَمر الى ذ فى الكت قفالا 


د إلى كت ون تمر فَبَشذِفَ به فِى الشَّنَّ قَمِنْهُ شُوْبَةُ وَ مه 


أن الإمام عليه السلام ما نقل عن مثل حريز يذكر فى حديث. على أنه لم يفهم أنه صدق هذا الخبر منه» بل سوق الكلام يدل 
على الإنكار» مثل قوله" إنما هو الماء أو التيمم ' فلا تقرير أيضاء و يحتمل التقيه أيضا. 


الحديث الثانى عشر: ضعيف. 

و روى الكلينى أخبارا كثيره فى معناه فى كتاب الأشربه. 

وفى القاموس: العكر محركه دردى كل شى ء» عكر الماء و النبيذ كفرح. 
قوله عليه السلام: شه شه كلمه استقذار. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» 


أ 


خول :الك فلك زاك له د أؤ ينين فال وبا كانث واد وَ يما كانت ينين فَقلْتُ و كم كان َع الشَّنُ ققَالَ مَا بَينَ الَْدِْعِينَ 8 


إن اللمَاليق إلى فَؤْقٍ ذلك قَقلكٌ بأ الْأَرْطَالِ قَقَالَ أَؤطال مِكيالٍ الْعَرَاقِ. 


م 
2 


كال 0-0 الل على و لَا يجوز الطهار ه أنِضاً الْميَا ه الْمْثِتَعْملَهِ نى الْغْسْلٍ مِنَ النَّججاسَاتِ كالْحَيِض و الاش يِحاضَهِ وَ النَقَاس وَ 
تسيل الا ْوَاتٍ وَ لَا بَأْسَ بِالطَهُورٍ بِمَاءِ قد استعملَ فى غَسْل الْوَجْهِ وَ الْيدَيْنٍ لِوْصُوءٍ الصّلَاِ وَبمَاءِ استغيلَ 


7 


و فى القاموس: شاه وجهه شوها و شوهه قبح كشوه كفرح, و شوهه الله قبح وجهه. و الشوه بالضم البعد, و قال: الشوه و بهاء 
القربه الخلق الصغيره. قوله: قلت واحده أو ثنتين؟ قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه صفه للكف و السؤال عن تعددها و 
وحدتهاء و إلا فقد تقدم بيان ما حمله الكف. و أيضا ما حمله الكف ليس واحده و لا اثنتين بل أكثر على ما هو الظاهر. 


وقآل المسفق الألروي: قدس سره: بعيد رفع تغير الماء المذكور بالتمر أو التمرتين» أو الكف إذا كان المراد بواحده الكف 
الواحده. 


قوله رحمه الله: و لا يجوز الطهاره اعلم أنه لا خلاف بين الأصحاب فى أن المستعمل فى رفع الحدث الأصغر طاهر مطهرء و فى 
أن المستعمل فى رفع الحدث الأكبر طاهر, و ذهب الشيخان 
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أنْضاً فى عسل الْأَجْسَادٍ الطَاهِرَهِ لِلشّْهِ كمسل الْجَمُعَهِ وَ الْأَغيادٍ وَالأفُصَّلُّ تَحَرّى الْمِيَاِ الطَاهِرَهِ الى لَمْ تِتَعْملٌ فى 
سنَّهِ عَلَى مَا شَرَحْنًا 


و ابنا بابويه إلى أنه غير رافع المحدثء و ذهب المرتضى و ابن إدريس و 


أكثر المتأخرين إلى بقائه على الطهوريه؛ و نقلوا الإجماع على جواز إزاله الخبث به» و ربما يوهم كلام بعضهم الخلا-ف فيه 
أيضا. 

و أما المستعمل فى الأغسال المندوبه؛ فادعوا الإجماع على أنه باق على تطهيره. 

ولو تقاطر الماء من رأسه أو جانبه الأ.يمن فأصاب المأخوذ منه قال العلا-مه لم يجز استعماله فى الباقى عند المانعين من 
الستعمل + لأنه بضين زذلكة مسعياة. 

وقال فى المعالم و نعم ما قال: فيه نظرء فإن الصدوق رحمه الله من جمله المانعين» و قدء قال فى الفقيه: و إن اغتسل الجنب فنزى 
الماء من الأرض فوقع فى الإناءء أو سال من بدنه فى الإناء» فلا بأس به و ما ذكره منصوص فى عده أخبار» و قد ذكر الشيخ فى 


التهذيب جمله منهاء و لم يتعرض لها بتأويل أو ردء أو بيان معارض مع تصريحه فيه بالمنع من المستعملء و فى ذلكك إيذان 
بعدم صدق الاستعمال به عنده أيضا. 


قوله رحمه الله: و الأفضل تحرى المياه يمكن أن يستدل عليه بما رواه فى الكافى فى باب الحمام عن أبى الحسن الرضا عليه 
السلام فى حديث طويل: من اغتسل من الماء الذى قد اغتسل فيه 
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َدُلُ على ذَلِك أَنهُ جود ََى لمان آنا تَوَضَأ إِلَا بما بمَا يَتيِقَنُ طَهَارَتَهُ و يَقْطْعْ عَلَى اش يباحه الصّلَاءِ باس يَعْمَالِهِ وَ الْمَاءُ الْمْثِمَعْمَل 


فى الَْنَابِِ شك وك فيه فبِجِبُ أَنْ لا يَجُورٌ اسْتغمَاله وَيَدُلَ علي أِضا 
[الحديث ]١8"‏ 


٠‏ ما خجرن يه لوخ أبن الاي أي لتر سر احري ولحي يتور لوي لصي زر ارول 


الله : بن سِنَانِ عَنْ أبى عَبدٍ اللَوع قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ 


فأصابه الجذام فلا يلومن إلا نفسه. 


قوله رحمه الله: إلا بما بتيقن طهارته قال الفاضل التسترى رحمه الله: لا يريد بما يتيقن طهارته و إباحه الصلاه باستعماله إلا ما 
يصدق عليه أنه ماء و لم يقع فيه نجاسه متيقنه» و هذا المعنى موجود فيما عدا المستعمل فى غسل الأموات إذا خلى البدن عن 
الحيية: 


الحديث الثالث عشر: ضعيف. 

وقيل: ربما كان فى هذا الخبر إشعار بطهاره غساله الخبث من حيث التسويه بينها و بين ما يغتسل به الجنب. 

و اعلم أنه لا خلا.ف بين الأصحاب فى نجاسه غساله الخبث إذا تغيرت» و مع عدم التغير اختلفوا فيه و المشهور النجاسه؛ و 
القائلون بالطهاره ذهب بعضهم إلى أنها غير مطهره للحدث؛ بل ادعى فى المعتبر و المنتهى الإجماع على 
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- 


قرعا الى العم تفتل واقبال لام الي لفقل بيدا لوك تقو به الأخل يك العاف ليهو أن نوما ملةاق اشفاعة اما 
الما الى يتَوَضَّأْ الوَجُلٌ به فَبفسِلٌ به وه وَ يَدَهُ فى شَئْ ءِ نَظِيسٍ قَلَا بَأس أَنْ بَأَحُدَه غَيرْهوَ يتَوَضَأ به. 


و َدُلٌَ عَلَى جوَاز الوَضُوء بالعواء الْقه تعمل : فى الطَهارَ الضَغْرَى مُضَافا إِلَى كردا لحب الآه و َه َع َل اسم الْمَءِ لطَاقٍو 
الا ليغمال لا بحِْجه عَنْ إطلَاقٍ اشم الْمَاء عل جب أن يَُوع التََضُوُ به إن أن بَضرِفَ عَنْهُ صَارِفٌ و لهس فى الشَِّيهِ ا يت 
من اسْتغماله وَيَدُلَ عليه نضا 


عدم كونها مطهره للحدثء و ظاهر الشهيد فى الدروس أن بجواز رفع الحدث به قائلاء و بعضهم أيضا اعتبروا فى الطهاره ورود 
الماء 


قوله عليه السلام: أو يغتسل به الرجل قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه محمول على الجنب الملابس للنجاسه على ما تقدم ما 
ينبه عليه من الأخبار فى كيفيه غسل الجنب. حيث ساق عليه السلام فى بيان أحكامه إزاله النجاسه عن عورته. 


و بالجمله هذه الروايه لم نجدها دليلا على المنع من غساله الجنب الخالى عن النجاسه؛ و إن سلم ذلك فإلحاق الحائض و نحوها 
به قياسء لا سيما مع ورود ما سيجىء من قوله عليه السلام بلا فاصله: إذا كانت مأمونه فلا بأس. 


قوله رحمه الله: و أنه يقع عليه اسم الماء قال المحقق الأردبيلى قدس سره: هذا بعينه جار فى المستعمل فى الكبرى. 
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[الحديث 18] 

؟٠‏ تيا أخبرنى به الوح أده اله تَاَى عَنْ أبى الْقَاسِم حفر بن محمد عَْ أبيه عَنْ سد بنِعَذِدِ ال عن الْحسن بن علي عَنْ 
أختة بن جَالٍ عَنْ أخك 1 بن مُححمَدٍ بن أبى تَطدرٍ عَنْ أبَانٍ بن عثَْانَعَنْ رار عن ماع قَالَ كال لبن ص إِذَاّ تَوَضَأً أَخدّ 


5 


َا يَسْقُط مِنْ وَصُوئْهِ فيتوَضْنُونَ به. 
[الحديث ]١10‏ 


5 عَلِكُ إن الْحَسَنٍ عَنْ أَبُوبَ بن نُوح عَنْ محمد بن أبى حغرّة عَنْ عَلِيٌ بن يَفْطِينِ عَنْ أبى الْحَسَنٍع فى الول يَعَوَضَاْ قط لي 
الْحَائْض قَالَ إِذَا كانَتْ تأموكة اباس 


الحديث الرابع عشر: ضعيف أيضا. 
و الاستدلال به على طهاره غساله غير المعصوم لا يخلو من خفاء. 
العدحك الكافين ضكر هو تق 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه و فى أمثاله دلاله على استحباب اجتناب ما باشره غير المأمون, و استحباب التنزه عن ما 
يتطرق إليه احتمال النجاسه احتمالا قريبا. انتهى. 


أقول: ذهب الأكثرون إلى كراهه سؤر الحائض إذا كانت متهمه» و بعض الأصحاب كالشيخ فى المبسوط و ابن الجنيد أطلق؛ و 
ألحق الشهيد فى البيان بها كل متهمء و احتمل الشيخ فى هذا الكتاب عدم جواز التوضؤ بسؤر غير المأمونه كما ترىء و الله يعلم. 
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[الحديث م ١ا]‏ 


2 


8 عَنْهِ عَنْ عَبِدٍ الرَّحْمَن بْنِ ابى نرّان عَنْ صَفْوَانَ بْن يَحَْيَى عَنْ عيص بْن القاسِم قال سَألت أب عَبْدٍ الله ع عَنْ سُوْرٍ الحائئض قال 
يَتَوَضأ مِنْهُ وَ تَوَضأْ مِنْ سُؤْر الْجَنّب إِذَا كانت مَأْمُونَهَ وَ تَغْيتل رَدَهَا قَبِل أنْ تدْخِلَهَا الْإنَاءَ وَقَدْ كانَ رَسُول الله ص يَعْتَسِل هُوَوَ 


عَائْسَّهُ فى إِنَاءِ وَاحِدٍ وَ يَعْتَسِلَانِ جَميعا 


الحديك السادين عشن مواق أيضاء 
و اعلم أن فضله الغسل ليس حكمها حكم الغساله: 


قال فى المعتبر: لا بأس بأن يستعمل الرجل فضل وضوء المرأه إذا لم يلق نجاسه عينيه» و كذا الرجل لما ثبت من بقائه على 
التطهير. انتهى. 


و ليس يعرف فيه بين الأصحاب خلاءفء. بل ادعى الشيخ فى الخلاءف عليه إجماع الفرقه. و إنما خالف فيه بعض العامه فقال: 
بكراهه فضل المرأه إذا خلت به. 


١ 


قال فى الخلاف: و روى ابن مسكان عن رجل عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: أ يتوضاً الرجل بفضل المرأه؟ قال: نعم 
إذا كانت تعرف الوضوء و تغسل يدها قبل أن تدخلها الإناء. و كان الشيخ أخذها من كتاب ابن مسكانء لأنها ليست فى كتب 
الحديث المشهوره. و العلامه سوى فى هذا الحكم بين فضل الوضوء و الغسلء و لم يتعرض الشيخ و لا المحقق لفضل الغسل. 
وقال الصدوق رحمه الله فى المقنع و الفقيه: ولا بأس أن تغتسل المرأه 
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]١7 [الحديث‎ 


١‏ فا مَارَ َه علِيُ بن الْححسنٍ عَنْ أَبُوبَ بْن تُوح عَنْ ص هَانَ بن يَختى عَنْ مَنْصُورٍ بن ححازم عَنْ عله بن مطر حب عَنْ أبى عبد 


الله ع قَالَ سَؤرٌ الْحَائْض 7 ركنا 


[الحديث 18] 


8 عَنُْ عَنْ مُعَاوِية بن > هم عَنْ عفد الله : بن الْمُغِيرَه و عَن الَْميِن بن أبى الْعلَاءِ عَنْ أبى عَبدِ اللّوع فى الحائيض تَشْرَ رَبُ مِنْ سُؤْرِهًا 


000 2 


لا ترما ينه 

[الحديث 19] 

4 و عَنَهُ عنْ علي بْنِ أسربَاطٍ عَنْ عَمهِيَعقُوبَ بْنِ سَالِم الحمَرِ عَنْ أبى بير عَنْ أبى عدي اللّوع ا قال فال كل ماعن تحيل 
الخائضن قال ذاء 


َالوَجهُ فى دده وار ا قصَلَهُ ى الْأخوار اَل وَهُوَ أنه إذَا ل تكن الْمَوْأه مَأْمُوَه فَإنَّهُ َا يجوز الوصو بِسَؤْرِهَا وَ يَجُوزُ أنْ 
يكونَ الْمُرَاد يهَا ضَرْباً مِنَ الاشتخباب يَدُلَ عَلَى ذلك 


وزوجها من إناء واحد و لكن تغتسل بفضله و لا يغتسل بفضلها. 

وقد وردت أخبار كيره فى الشتراكك العجل و المرأة فى الخمل كيدا الخير. 
الحديث السابع عشر: ضعيف. 

الحديث الثامن عشر: حسن موثق. 


الحديث التاسع عشر: موثق. 
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[الحديث ]7٠١‏ 


عن حا عن ا ا 


ل ل د هِلّالٍ قَالَ قَالَ أَبُو عد اللّع الْمْأهُ الطَامِتٌ اشْرَبْ 


َالَ الشّيِحَ أَيَدَهُ الله تَعَالَى ولا يَجُورُ الطهَارَه بأَآر الْكمّار مِنَ الْمَشْرِكينَ وَ النَصَارَى وَ الْمججوس و الصَّايثِينَ 


الأحوط أن يقال فى مثله ما يستخرج لا ما فصله. 
الحديث العشرون: مجهول. 


قوله رحمه الله: و لا يجوز الطهاره اتفق الأصحاب على نجاسه ما عدا اليهود و النصارى من أصناف الكفار, سواء كان كفرهم 
أصليا أو ارتدادا. 


و ال ار و 0 


ربما ظهر من كلام الشيخ فى موضع من النهايه. 


وبيحكق عن المرتفبى ونه الله القول: رتجاسه سكن :وله الرناة لأنة كافن و عرق القول تكفره إلى انق اريس و إلى الصدوق 
أيضا. و المشهور نجاسه الخوارج و النواصب و الغلاه. 
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َدُلَ عَلَى ذَّلِك قَوْلَهُ َعَاَى- إِنمَا الْمَشْركونّ نس فحكم عَلَيِهِمْ بالنّحَاسَ 


اومرح رودا الى لك زر لكا لى اللي د كر لا العو ارا الي ماح وا رومن 

امود و التصار) فتإنهع :مير كوث أيضاء لقوله الى" و قالك'النهوة! ريد ائق اللدرو الت المطارل العيذيت لزى الله" إللى قرا 
1ل م طنز 

سبحانه عَمًا يشر كون . 


و النجس بالتحريكك مصدر و وقوع المصدر خبرا عن ذى جثه: إما بتقدير مضافء أو بتأويله بالمشتق» أو هو باق على 
المصدريه من غير إضمار طلبا للمبالغه» و الحصر للمبالغه. و القصر إضافى من قصر الموصوف على الصفه نحو" إنما زيد 
شاعر"» و هو قصر قلبء أى: ليس المشركون طاهرين كما يعتقدون بل هم نجس. 


و اختلف المفسرون فى المراد بالنجس هناء فالذى عليه علماؤنا هو أن المراد به النجاسه الشرعيه و أن أعيانهم نجسه كالكلاب 


والخنازير» وهو المنقول عن ابن عباس. 
وقيل: المراد خبث باطنهم و سوء اعتقادهم. 
و قيل: نجاستهم لأنهم لا يتطهرون من الجنابه و لا يجتنبون النجاسات. 


قوله رحمه الله: فحكم عليهم قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل للخصم أن يدعى أن الظاهر من الآيه التى سابقها حكم عباد 
الصنمء و أن المشركك إذا أطلق فالظاهر منه ما عدا أهل 
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بظاهر اللفظ وَ هَذا يَقَتَضى نَجَاسَةَ أسآرهِم ِمُلاقَاتِهِمْ 


لكان أنف] ١‏ جْمَعَ الْمُسْلِمُونَ عَلَى نَجَاسَهِ الْمُشْركِينَ وَ الْكمّارِ إطَْاقا وَدّلِك أَبضاً يُوجِبُ نَجَاسَهَ أُسآرِهِغ وَ يَدُلَ أيضاً عَلَبه 


الكتاب» و أن أهل الكتاب يعبر عنهم باليهود و النصارى أو بأهل الكتاب» و على تقدير تسليم الشمول فقوله تعالى" وَ كام 
الفيكٌ الور لكات دهان السصيو. 


و بالجمله إثبات نجاسه أهل الكتاب لا سيما من لم يقل منهم بأن لله تعالى ابنالا بخلو من إشكال؛ للأصل المؤيد بقوله" وَ مَلامُ 
القوة "قن الأعوان اله ه. نعم إن ثبت إجماع يعلم دخول المعصوم فيه لم يبق للكلام فيه مجال. 


و كيف كان فمقتضى ظاهر قول المصنئف" و النصارى" بعد المشركين أن المشركين غير النصارى» فكان المناسب للشيخ التنبيه 
على ذلك حتى ينتظم استدلاله بالآيه الشريفه. 


وقال المحقق الأردبيلى قدس سره: لا بد من إثبات كون الكتابى مشركا حتى يتم الاستدلال» و قد أثبت بقوله تعالى " َتَقالَى 
و لا 6 شاعم 3[ 
الله عَما يشر كونْ* مشيرا إليه. 


و أما ما ذكر من إجماع المسلمين فضعفه ظاهر و لو ثبت إجماع الطائفه لكفى و لا احتاج إلى إجماع المسلمين. 


قوله رحمه الله: و أيضا أجمع المسلمون قال الفاضل التسترى رحمه الله: فيه تأمل إن أراد - جميع المسلمين» بحيث يدخل فيهم 
العامه على ما هو الظاهر من عدوله عن أجمعت العصابه إلى هذه 
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[الحديث ١؟]‏ 


١'ما‏ أَخْبرنى به الوح بد الل تالَى عَنْ أبى الْقَاسِم حَغفر بن مُححمّدِعَنْ محمد بن يَْقُوبَ عَنْ عَلِىَ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه كَنْ 
عَتِدِ الله : بن الْمغِيرَ عَنْ سعِيدٍ الغو قَالَسأَْتٌ ا عبد الل ع عَنْ سؤْر الْهُودِىٌ وَ النَصْرَانِنٌ فَقَالَ لَا 


العباره. ثم قد نقل عن بعض الأصحاب 


فى نجاسه أهل الكتاب كلام؛ فلو أراد إجماع أصحابنا ورد الإشكال أيضا. 

و قال الشيخ البهائى رحمه الله: المفيد فى الرساله الغريه على طهاره سؤر اليهود و النصارى» فكلام الشيخ لا يخلو من شىء. 
الحديث الحادى و العشرون: حسن. 

و هذا الحديث مجمل جداء فلعل السؤال كان عن وجوب اجتنابه» و مع قيام الاحتمال سقط الاستدلال. 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله فى سعيد الأعرج: كأنه قيل: إنه ابن عبد الرحمن أو عبد الله الأعرج الموثق» و قد ذكره ابن داود 
بعنوان ما فى الروايه فى موضعء و بعنوان ما ذكرناه فى آخرء و الظاهر أنهما واحد على ما يرشد إليه كلام النجاشى و الخلاصه و 
الفهرست فيما فهمناه. فلاحظ. 
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[الحديث 77] 
7" و بِهَذَا الإِشمَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ يَعْقَوبَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِذْرِيس عَنْ مُحَمّدِ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ يَحْيَى عَنْ أَيُوبَ بْنِ نوح عَنٍ الوَشَاءِ عَمَنْ 


ذَكرَهٌ عَنْ أبى عد الله ع أَنّهُ كرة سُؤْرَ وَلَدِ الزّنَا وَ الَْهُودِىُ وَ النَصْرِرَانِيَ وَ الْمفْرَك وَ كل مَا حالف الْإِسْلَامَ وَ كان أَشَدِّ ذلك 
عن ابئ ح و6 سور و0 و التهودى و النص رَابيى و 0066 و 1 


8 


عِنْدَهُ سؤر النَّاصِب. 
[الحديث ١7؟]‏ 


3٠‏ و سَأَلَ عَلِئُ بْنُ جَغفَرِ أَحَاهُ مُورى بْنَ جَثْمَرع عَن النَض ا بََِْلُ مع امم فى امام َل ذا عَم أنه َضرَانئ اغَْصَلَ َه 


- 


ل إن ان قو ودنةعاى العوص لخوله موقي -وَ سَأَلَهُ من الْيهُودِىٌ وَ النصْرَانِيَ قلغل يذه فى العاء 71 نه 
ِلصَّلَاءِ قَالَ ل إلا أَنْ يَصْطرَ ليه 


و فى الاستدلال به نظرء إذ الكراهه لو لم تكن صريحه فى عدم الحرمه فلا دلاله لها عليها. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى طريق الشيخ إلى ما عدا كتاب مناسكه شى ء على ما فى بعض النسخء و لعل الصواب ما 
يقتضى الصحه فى الكل. 


قوله عليه السلام: إلا أن يغتسل أى: المسلم أو النصرانى' " أي الحوفن: 


و يدل على انفعال القليل» و على نجاسه أهل الكتاب, و على أنه يكفى فى ماء الحمام الاتصال بالماده» فإن الخبر محمول عليه. 
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قال الشيخ البهائى رحمه الله: كان الكلام إنما هو فى اغتسال النصرانى مع المسلم من حوض الحمام الناقص عن الكر المنسد 
الماده لتنجسه بمباشره النصرانى له. 


و قوله عليه السلام ' اغتسل بغير ماء الحمام" يراد به غير مائه الذى فى ذلكك الحوض. 


و الضمير فى قوله عليه السلام" إلا أن يغتسل وحده" يجوز عوده 


إلى النصرانى أى: إلا أن يكون قد اغتسل من ذلكك الحوض قبل المسلمء فيغسله المسلم بإجراء الماده إليه حتى يتطهر ثم يغتسل 
منه. و يمكن عوده إلى المسلمء أى: إلا أن يغتسل المسلم من ذلكك الحوض بعد النصرانى. 


و بعض الأصحاب علل منعه عليه السلام من اغتسال المسلم مع النصرانى فى هذا الحديثء بأن الاغتسال معه يوجب وصول ما 


يتقاطر من بدنه إلى بدن المسلم. و فيه أن هذا وحده لا يقتضى تعين الغسل بغير ماء الحمام و إنما يوجب تباعد المسلم عنه حال 
غسله: اتنهى: 


و أما الجزء الأخير من الخبر فيدل على عدم انفعال القليل أو طهاره أهل الكتاب, فإن مع النجاسه لا يصير الاضطرار سببا بجواز 
استعماله فى رفع الحدث بل ينتقل الحكم إلى التيمم» و حمله على الكثير بعيد. 


ويمكن حمله على التقيه» بل يمكن أن يكون المراد بالاضطرار ما هو بسبب التقيه. و ربما يحمل على الاستعمال لغير الطهاره 
كالشربء و هو بعيد. و قد يحمل الوضوء على إزاله الوسخ» و هو أبعد. 
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[الحديث 9؟] 


؟" و أما الحَبرُ الْذِى رََاهُ سَدَعْدٌ بْنُ عَدْدِ الله عَنْ أَحْمَدَ بْن الْحَسَن بن عَلِيٌ بْن فَضَالٍ عَنْ عَمْرو بن سَ عِيدٍ الْمَدَائنِيَ عَنْ مُصَدَّقٍ بْن 
ضف نو مو اماد انا الحو كذ ١‏ الي ا ا م أ اق ب لووقا قا تر 1و 4 1ق قو اقيق او يا قاين 0ه 
ص دقه عَنْ عَمَارِ السَّائَاطِىٌ عَنْ أبى عَددِ اللهوع قال سّالته عَنِ الرَّجْلٍ هل يَنَوَضا مِنْ كوز أو إناء غثْرهِ إذا شرب عَلى أنه يَهُودِى 
قَقَالَ نَع قَلْتّ فَمِنْ داك الْمَاءِ الْذِى يَشْرَبُ مِنّْهُ قَالَ نَعَْ. 


و ف 
0 24 


ض 0 ل فو اس 7 7 و 57 اده ع 5000 7 5 7 32 85 2-6 
2-6 اسه 2 ا ا 0 9 ود حر هر )ا د لي ل عه سك 6 5 ده 2 اخ الاغر 7 7 أ سه ده 


أسْلَم فَأمّا فى حالٍ كؤنه يَهُودِيَا فلا بَجُوزٌ التَوَصْوٌ بِسَوْرِهِ حَسَبَ ما تَقَدَمَ 


الحديث الرابع و العشرون: موثق 


قوله: على أنه يهودى أى: على حال اليهوديه؛ و لعل ظاهر العباره أن السؤال عن يهودى أسلمء هل يجوز له أن يستعمل ما 
استعمله فى حال الكفرء بناء على أنه يتبعه فى الطهاره. 


ويمكن أن يكون المراد شرب يهودى على حال يهوديته. 
و يمكن أن يقرأ من كوز أو إناء بغير تنوين فيهما بالإضافه» و على أى حال يمكن حمل الخبر على التقيه و الله يعلم. 


ا و ب يل 
هذا البعم 31 جر عله هنا يوس شقوظ العمل بكر الواحد: 
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له دس 


ثم قَالَ يده | 0 وز طهر بشؤر اكب و الْحِيرِوَإِذَا وَل اكب فى الْإنَءِوججتِ أن بهََاقَ ما يه و يعْسلَ قات 
موَاتٍ تين مها الْماءِ وَ َه اراب يَكونٌ فى أَوْسَطٍ الْعََلَاتِ الْثرَابُ ثم ب م 


قوله رحمه الله: و إذا ولغ الكلب ولوغ الكلب شربه مما فى الإناء بطرف لسانه- قاله الجوهرى. 


وقد اختلف الأصحاب فى كيفيه طهاره الإناء من ذلكك؛ فذهب الأكثر إلى أنه إنما يطهر بغسله ثلاثا أولاهن بالتراب. و قال 
المفيد رحمه الله كما ترى وسطاهن بالتراب ثم يجفف. 


و أطلق المرتضى فى الانتصار و الشيخ فى الخلاف أنه يغسل ثلاث مرات إحداهن بالتراب. 
وقال الصدوق: يغسل مره بالتراب و مرتين بالماء. و قال ابن الجنيد: يغسل سبعا إحداهن بالتراب» و المعتمد الأول. 


ثم المشهور أن هذا الحكم مختص بالولوغء قالوا: و فى معناه 


لطعه الإناء بلسانه» فلو أصاب الإناء بيده أو برجله كان كغيره من النجاسات. 


و ألحق فى الفقيه بالولوغ الوقوع» و ذكروا أن هذا و التجفيف لا يعلم مستندهماء لكنهما مذكوران فى فقه الرضا عليه السلام إن 
أمكن الاستناد إليه 
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[الحديث ]١8‏ 


ل 0 ا قز ورت 


د عن دا ا 2ه 5 وم رم همه و عرق ا 7 واي #م 2 ا 2 
َوْلَه كل ما أكل لَحْمٌهُ يُتَوَصَأ بِسَؤْرِه وَ يُشْرَبُ رَدُلَ عَلَى أنَّ كل مَا نَا يُؤكل لَحْمٌةُ لا يجُورُ النَوَصِؤْ به وَ الشبُ منْه لِأنَّهُ إذا رط 
فى اشتباحه سُؤْره أنْ يوْ كل لخمة 


ثم اختلفوا فى أنه هل يعتبر فى التراب المزج بالماء أم لا؟ و فى طهاره التراب و فى أنه لو لم يجد التراب و وجد ما يشبهه هل 
تجزى باستعماله بدلا من التراب أم لا؟ 


ثم إنه ألحق الشيخ فى الخلاف الخنزير بالكلب, و المشهور خلافه. 

قوله رحمه الله: يدل على ذلكك ليس فيما ذكره دلاله على تمام المدعى. 
الحديث الخامس و العشرون: موثق أيضا. 

قوله رحمه الله: يدل على أن كل ما لا يؤكل لحمه ينبغى حمله على نجس العين. 
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دَلَّ عَلَى أَنَّ ما عَدَاهُ بِلَافِهِ و يَجِرى هذا مَجْرَى 


[الحديث 7 ؟] 


قزل اللخ صن فى سَائمة الْعَنَم الرَّكاة. 
ف الديدل على أن المعلوقة ليش قينا 1 كاه يدل أيْضاً عَلَبِه 
[الحديث 7 ١؟]‏ 


قرا أخدجرنى ب الوح أَيِدَهُ #الله قال نْ أخمد بن مُحَمَدٍ عَنْ أببه مُحَمَدِ بن الْحمن عَن الْحْسَرِين بن الْحَسَن بن أ يان عَن 
ارين بْنِ سيد عَنْ اد عَنْ حَرِيزٍ عَنْ محمد بن ُث م عَنْ أبى عبد اللّوع قَالَ َأ عنٍ الب يَضْرَبٌ مِنَ ْنا قال اغِلٍ 
الْإِنَاه وَ عَرٍ عَن السَتوْرِ قَالَ لَا يَأ أَنْ / َتَوضَّأ مِنْ قَضْلِهَا إِنّمَا هِى مِنّ السباع 


قوله رحمه الله: على أن ما عداه بخلالفه قال الفاضل التسترى رحمه الله: إن تم هذا لزم خلا.ف مقصوده. من جواز الوضوء و 
الشرب من سؤر ما لا يؤكل لحمه. إذا لم يكن نجسا كالهره و أشباههاء فكان عليه التنبيه على ذلكك. 


الحديث السابع والعشرون: صحيح. 


و فيه دلاللله على عدم الحاجه إلى التراب؛ فلعل ما ورد من الأمر بالغسل بالتراب محمول على الاستحبابء أو يحمل هذا على 
ذلك. 


قوله عليه السلام: إنما هى من السباع قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: كان المراد بالسباع الغير النجسه كما يفهم من الخبر 


الآنى. وقد سمى هذا الخبر و الذى يلى ما بعده- أى: خبر 

ملاذ الأخيار فى فهم كيديب الأخبار» ج ؟ ض: 82؟ 

[الحديث 14] 

8 بِهَذًا الْإِسنَادِ عَنْ حمَادٍ عَنْ حريز عَمَْ أ بره عَنْ أبى عَمِدٍ اللّع كَالَ إذَا وَل الْكلْبُ فى الْنَاءِ قَصَْ. 
[الحديث ]١9‏ 


وزيا حار حتاوص عر هو المضل ابى كاين قَالَ سَأْنْتٌ أبَا عَئِدٍ اللو ع عَنْ فَضل الْهرّهِ وَ الشَّاءِ وَ الْبَقَرهِ وَ الإبل وَ 
ا ا اي 0 إلا له عَنَهُ قمَالَ لَا بَأس بِهِ حَنَّى الَْهِيتٌ إلَى الكلب فَقَالَ رخس 
نَخِسٌ ا تتوضَّأ بمَضْلِهِ وَ اصْيْثْ ذَلَك الْمَاً وَ اغْسِلَهُ بِالتّرَاب 


الفضيل- فى المنتهى و المختلف صحيحاء فيدل على توثيق جميع من فيهماء مثل أحمد بن محمد و ابنه و الحسين بن الحسن بن 


أبان. انتهى. 


أقول: لعل المراد أنه ليس فيها شى ء غير السبعيه» و هى لا تقتضى النجاسه. و لا ينافى ذلكك كون بعض السباع نجسا لعله أخرى. 
أو يكون السبع حقيقه شرعيه فى غير الكلب و الخنزير» كما يدل عليه خبر معاويه. أو المراد هنا السباع الطاهره أو يكون الخبر 
بطهاره السباع مشهورا عن النبى صلى الله عليه و آله فيكون هذا استدلالا بهذا الخبر, و الله يعلم. 


الحديث التاسع والعشرون: صحيح. 


قوله: فلم أتركك شيئا ينبغى تخصيصه بما سوى الخنزير و الكافر» بل لا يبعد أن يقال: إنه لا يمكن 
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"3 أَخْبَرَنِى الشْبِحٌ أده الله تَعَالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْمَرِ بْن مُحمّدٍ عَنْ أبيه عَنْ سَعْدِ بن عَمِدٍ الله عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ عَنْ أيُوتَ 


بن نُوح عَنْ ص فُوَانَ ْن يختى عَنْ مُعاويّة بن شُرَئْح قَالَ سَأَلَ عَُدَافِدٌ أبَا عد اللّوع و أنَا عِنْدَهُ عَنْ سوْر السَنّوْر وَ الشّاهِ وَ الَْقَرَهِ و 


9 


البَعيرِ وَ الحِمَارِ وَ الفْرَس وَ الْبَغْلٍ وَ السبَاع يُشْرَتُ 


الاستدلال به على طهاره غيرهما مما اختلف فيه؛ إذ الظاهر أن هذا الكلام على جهه المبالغه, و الله يعلم. 


قوله عليه السلام: ثم بالماء قال الفاضل التسترى رحمه الله: هكذا وجدناه فى غير هذه» و روى ما فى المنتهى فى خبر الفضيل: ثم 
بالماء مرتين. و مثله فى الذكرىء و كان منظورهم المنقول بغير هذا الطريق إن وجد و فيه تأمل. انتهى. 


أقول: و كذا فى المعتبر أيضاء و لعلهم أخذوا من الأصول التى كانت عندهم و كثيرا ما ينقل فى المعتبر عن الأصول. 
الحديث الثلاثون: مجهول يسنديه. 
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قلت ألّبِس هُوَ سَيمٌ قَالَ نا وَ الله إِنهُ نَجِسٌ لَا و اللَِّ إنَّهُنَجِسٌ. 


[الحديث ١؟]‏ 


'”١‏ سهد بْنٌ عَدِدِ الله عَنْ أختردَ عَن الْحَمَن بن عَلِىٌّ بْن قَضَالٍ عَنْ عَدٍد الله بْنِ ُكثر عَنْ مُعَاوِيَة بْن مِسِرَة عَنْ أبى عَددِ اللوع و 
00 


[الحديث ؟؟] 


""فَأمًا ما رَوَاُ تين بن ميد عَنٍ ان سان عن ان منكات عَنْ أبى عَدِدٍ اللّوع كَالَ أله ء عَن الْوَصُوءِ مِمَا وَلَعْ الكلْبُ فيه وَ 


امود أ طَربَ مه ججملٌ أَو داه أو هر لكك أيعَوضَاً مِنْهُ أذ بععسَلٌ َال تم إلا أنْ جد غيرة كترٌة عن 


قَلِّسَ فى هَدًَا الْحَِر وُخْصَهٌ فِيما وَلَمْ فيه الْكْبُ لِأَنَّ الْمْرَادَ به إِذَا زَادَ عَلَى 


و قال المحقق الأردبيلى قدس سره فى معاويه بن شريح: كأنه غير مذكور فى الخلاصه و رجال ابن داودء إلا أن يكون ابن ميسره 


ابن شريح» فهو مذ كور فى رجال ابن داود من غير جرح و لا مدح. 


قوله عليه السلام: لا إما نفى للسبعيه فيكون السبع حقيقه شرعيه فى غيرهاء أو نفى لما يتضمن كلامه من الطهاره؛ أو أنه ليس 
داخلا فى السباع التى حكم بطهارتهاء و الله يعلم. 


الحديث الثانى و الثلاثون: ضعيف. 


قوله رحمه الله: لأن المراد به قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعله لا بحسن لمكان السؤال عن غير الكلب 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 27 ص: 558 
الكد الّذ لَا جَتْملٌ النّجَاسَة وَ اذى يَدُلَ عَلَى ذلك 


[الحديث 17؟] 


"اها أخينى ب الخ أيده ا و 0 ا 


ا ل ا عضا كيرا ُتشقَى شتمد 


إ 


0 
د 
١‏ 
حا 
أوا 
عت 
4ب 


ل ا ل متم قَالَ سَألَتهُ عن الْمَاءِ تبول 
0 َتَلغّ فيه لكلا بُ وَ يَغْتَسِل فيه الْينّبُ قَالَ إِذَا كان الْمَاءُةَ قر لوق 5 

م قَالَ أَيَدَهُ الله تَعَالَى وَ لَا بَأسَ بِسُؤْر الْهرّهِ َإِنَّهَا ع غَيرُ نَجِسَهِ يَدّلُ عَلَى ذلك 

]١0 [الحديث‎ 


0 ك2 


هماما أخبرنى به الشّدِح أَيْدَهُ الله تعَالَى عَنْ أ + خرد بن مُحَمَدٍ عَنْ أببه عَنْ مُححَمّدٍ بْن الْحَسَن عَن الْحُسَدِيِن بن الْحَسَن بْن أَبَانِ عَنِ 


و إلا لزم تمشى هذا فيما إذا شرب منه جمل أيضاء و فيه ما لا يخفى 
أقول: يمكن حمله على ما إذا صار آجنا. 

الحدمك الثالةى الكادتورن: فوكق 

الحديث الرابع و الثلاثون: صحيح. 

الحديث الخامس و الثلاثون: صحيح أيضا. 
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عَنْ مُعَاويّة بن عَمَار عَنْ أبى عَِدِ اللّوع فِى الْهِرّه أَنّهَا مِنْ أهل الْبئِتِ وَ يُتَوَضَأْ مِْ سُؤْرِهَا. 


[الحديث 2 ؟] 


و 


ار جارس بصيو عن تابن التضيل غن أب التباج عن أبى كب الدع + قُولٌ قَالَ كان عَلِنٌّ ع يَقُولَ نا 


[الحديث 177 7] 
00و بِذَا الْإشمَادٍ عَن الح : بن بن ميد عَن الْحَسَن عَنْ زُْعَهَ عَنْ سمَاعَة عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع أنَّ لع قَالَ نما م مِنْ أَهْلٍ 
[الحديث 78] 


8 بِهَذَا الِْسَْادٍ تَن الْحْسَيِنِ بن سَعِيدٍ عَن ابْنِ أبى حُمَثِرِ عَنْ عُمَرَ بن أَذْيْنَه 


قوله عليه السلام: إنها من أهل البيت أى: من أهل الدارء فلا يمكن الاحتراز عنه» أو فى حكمهم. و الأول أظهر الحديث السادس 


والثلاثون: مجهول. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه و فى أمثاله دلاله على أن الحيوان يطهر بمجرد إزاله النجاسه؛ و إن السنور لا يجتنب عن 
سؤره؛ و إن كان فى فمه قبل مباشره الماء و نحوه أثر النجاسه. و لا يبعد ذلكك نظرا إلى عدم الدليل الدال على وجوب إزاله عين 
النجاسه فى أمثاله بالماء لجواز الاستعمال. 


الحديث الثامن و الثلاثون: صحيح. 
و يدل على كراهه الاحتراز عن سؤر الهر. 
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أن 


عَنْ زُرَارَة عَنْ أبى عد اللّوع قَالَ فى كباب عَلِئّع أنَّ 
أكلّ منْهُ. 


لالع أده ل على و 1بأن بلؤشو من عه لحي و الالو الحمير و الل وار و القن وما ري بئة عا امور 
إِنَامَا أكلّ الْجِيَفٌ مِنْها دنه يُكرَه الْوَضُوءٌ بِمَضْلٍ مَا قَدْ شَرِبَتْ مِنْهُ وَإِنْ كان شَرِبَتْ مِنْهُ وَفى مِنْقَارِه 1 
الطَهَارَهِ عَلَى حال 


قوله رحمه الله: إلا ما أكل الجيف قال الفاضل الأردبيلى قدس سره: ما ذكر فى هذا البحث دليل كراهه سؤر 


آكل الجيفء و كأنه مذكور فى غيره» بل فهم عدم كراهته أيضا. انتهى. 


و أقول: المشهور بين الأصحاب كراهه سؤر الجلالل و آكل الجيفء مع خلو موضع الملاقاه عن النجاسه؛ و ذهب الشيخ فى 
المبسوط إلى المنع من سؤر آكل الجيف. و فى النهايه من سؤر الجلال. 


و ظاهره فى هذا الكتاب و الاستبصار المنع من سؤر ما لا يؤكل لحمه مطلقاء إلا أنه استثنى منه الفأره و نحو البازى و الصقر من 
الطيو 


و ذهب فى المبسوط إلى نجاسه سؤر ما لا يؤكل لحمه من الحيوان الإنسىء عدا ما لا يمكن التحرز منه كالفأره و الحيه و الهره. 
و طهاره سؤر الطاهر 
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يدل عَلى ذلك الخبرُ الى أَؤْرَدْنَاةُ عَنْ خريز عَنْ أبى العَبّاس الفضل و يَدَل عَلى ذلك أيْضا ما رَوَيْنَاهُ عَنْ سَْمَاعَهَ عَنْ أبى تصير 
عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع وَ يَدُلَ عَلَيِهِ أيضاً 


من الحيوان الوحشى طيرا كان أو غيره. 


و حكى العلامه عن ابن إدريس أنه حكم بنجاسه ما يمكن التحرز عنه مما لا يؤكل لحمه من حيوان الحضر غير الطير» و الأشهر 
أظهر. 


ثم اعلم أنه ذهب أكثر المتأخرين إلى طهاره الحيوان بمجرد زوال عين النجاسه. و اعتبر بعضهم الغيبه بحيث يحتمل ولوغها فى 
ماء كثير أو جارء و أما الآدمى فقد قيل: إنه يحكم بطهارته بغيبته زمانا يمكن فيه إزاله النجاسه. 


وقال صاحب المدارك: إنه مشكلء و الأصح عدم الحكم بطهارته بذلكك. إلا مع تلبسه بما يشترط فيه الطهاره عنده على تردد 
فى ذلكك أيضا. انتهى. 


قوله رحمه الله: و يدل على ذلكك أقول: لا دلاله له على شىء مما تقدم؛ فإن السنور و الكلب الواردين فى 


الخبر ليسا داخلين فى عنوان الأحكام المذكوره فى هذا المتن» و كان نظره كان على خبر معاويه بن شريحء فاشتبه السند عليه 
لقربهما. فتدبر. 


قوله رحمه الله: و يدل عليه أيضا قال الوالد قدس سره: يدل على بعض ما تقدم, و لا تأبى العباره عن تنزيلها عليه. 
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وم م )2 خبرَنى به المح أده اله تعَاَى عَنْ أبى لام فر بن محمد عن محمد بن يَُْوب عن أبى 515 عَنٍ الْحمَين بن صعيد 
عَنْ أَخيه الْحَسَن عَنْ رُوْعَة عَنْ سَمَاعَة قَالَ سَألتهُ َلْ مَغْربُ سُؤْرُ شَئْ ءِ مِنَ الدَوَابٌ وَيَوَضَأ مِنّه َال أَمَا ليل و اله ا َأْسَ 


الحديث التاسع و الثلاثون: مجهول. 


قال الوالد العلامه نور الله مرقده: أبو داود غير مذكور فى كتب الرجالء و ليس هو أبو داود المنشد سليمان بن سفيان. فإنه كانت 


وفاته قبل وفاه محمد بن يعقوب قريبا من مائه سنه على ما يفهم من كتب الرجال. 


إلا أن يقال: إن هنا إرسالاء فإن روايه الكلينى عن الحسين بن سعيد بواسطه واحده بعيد. و الذى يظهر من الكافى أن الواسطه 


و قال قدس سره فى موضع آخر: الظاهر أن أبا داود هو سليمان المشرقى» و كان له كتابا يروى الكلينى عن كتابه بواسطه الصفار 
وغيره» و يروى بواسطتين أيضا عنه؛ و لما كان الكتاب معلوما عنه يقول أبو داود أى: روىء فالخبر مرسل انتهى. 


و أقول: افتتح الكلينى الخبر هكذا: أبو داود عن الحسين بن سعيدء لكن روى قبله خبرا عن محمد بن يحيى عن أحمد بن محمدء 


لعله عول على الخبر السابق فأسقط محمد بن يحيى و ذكر أبا داود مكان أحمدء كما تفطن به الوالد رحمه الله» و كثيرا ما يفعل 
الكلينى ذلك أو اسقط العده من أول الستك. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 27 ص: 705 
[الحديث ١٠؟]‏ 


ار ماين كاير لحيس نت يا ود ردن اضيا ىلقتو بر 
اقلم و قرأ يتوضامئة ووب قال بأى بو. ' 


[الحديث ١؟]‏ 


يبع عَنْ آبايوع قال َل سو الو ص حل 0 


وقمد الأخير بل الوسجهين أنه زوى فى بان شيقه رسول الله سان الل عليه و آله ضيزا كد عده مق أصحانا عن ابد ين 
محمد و أبى داود. لكن فى بعض النسخ و أبو داود» فيحتمل أن يكون رجلا معمرا يروى الكلينى عن الحسين بواسطته؛ و إن 


كان بعيدا. 


ثم اعلم أن المشهور بين الأصحاب كراهه سؤر البغال و الحمير و الدواب, و استدلوا عليها بكراهه لحمهاء و لا يخفى عدم 
دلالتها على كراهه سؤرها. و يمكن أن يستدل لهم بهذا الخبر و أمثاله» و الله تعالى يعلم. 


الحديث الأربعون: صحيح. 

وعدم البأس لا ينافى الكراهه؛ إن ثبتت بدليل آخر. 
العذيك الشادى :و الأرعوةة فسة اد مجهو ل 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 00" 


لعائه عال. 


اهأ 


[الحديث ؟؟] 


م أ خجرنى به الفح يده لله الى عن أبى الْقَاسِمٍ عن مُححمد بن يَعُْوبَ عَنْ مُحمْدٍ بن مخهى عن أخر1 بن مع يْن خَالِدٍ 
الل ا أبى حفر عَنْ أبى بَصِيرٍ عَنْ أبى عَبدٍ اللّع قَالَ َضْلَ الْحَمَامهِ و الدّجَاجٍ 


وه مه 


له وَ المِر عُمُومٌ فى كُلّ طَر 
[الحديث 267] 


55 وَ بِهذَا الإسْنَادِ عَنْ مُحَمدِ بْنِ يَعْقَوبٍ عَنْ أَحْمَد بْنِ إِذْرِيس و مُحَمَدٍ 


و يدل على أن الخباثه بالمعنى الذى ذكره الأصحاب ليس سببا للتحريم. 

و فى النهايه: الجره ما يخرجه البعير من بطنه ثم يبتلعه» يقال: اجتر البعير يجتر. 
الحديث القاق بو الأريعوق: فبعيف. 

و قوله" و الطير" تعميم بعد التخصيص. 

الجن ركه كلكو لا رعو 3 مو 


و بين مفهوم الجزء الأول و منطوق الجزء الثانى تنافء و قل ما تخلو روايه عمار من أمثاله» و كان فيه دلاله على أنه إذا زال عين 


النجاسه من منقاره و باشر الماء لم بنجس الماف: وعلى أن القليل ينجس بالملاقاه. 
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بن يَحيِى ججميعاً عَنْ محمد بْن أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْن الْحَمَن بْن عَلِيّ عَنْ عَمْرِو بن بح ان مس اران ترتي 
َنْ أبى عبد اللّع َال سيل ما فوب به مامه ققَالَ كل ما كل لخمة إ لطاقة الزريو لوك و6 عاد ميث عله باذ اذ 


هذه أو غات تان كر كوو لطر شونا رقا لا أن موقن متقارو كما فانرا تتدقن متنارو كما ثلا تونا متلق 


١ءماسل‎ 


1ن الله تعَالَى وَ الْمِيَاهُ إذَا كانت فى 


آنيه مخضورة قوقع بها نح اسه لَْ يَتَضَأ موا وَوَجَبَ إِغْرَافَُّا يَدُلَ عَلّى ذَلِكك ما قَدَمْنا ِكرَة مِنْ أنَّ الْمَء مَتَى نَقَصَ عَنٍ الْكرٌ 


ا 3 ينْجَسُ بم يله مِنَ النجاسَاتٍ وَ إِذَا نَتَتْ نَجَاسَتَهُ قلا يجوز اسْتِعْمَالهُ بلا خلاف و يَذُل عَلَيْهِ أيضاً 


؟؟ ما أَخْبرَنى به البح أيدَه الله تََالَى عَنْ أَحمَد بن مُحمّدِ عَنْ أبيه عن 


قوله رحمه الله: يدل على ذلكك ما قدمنا قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه حمل الآنيه على ما لا يسع الكر, و قد تقدم بورقتين 
تقريبا ما يدل على أنه يمكن أن يكون مراد المصئف المطلقء» بحيث يشمل ما د بسع الكر و غيره» و كيف ما كان فلا أعرف على 
المطلق حجه. وإن أراد الخاص فما ذكره الشارح يصلح للدلاله. انتهى. 


قوله رحمه الله: فلا يجوز استعماله كان مقصوده الاستعمال المخصوص لا مطلق الاستعمال. 
الحديث الرابع و الأربعون: ضعيف على المشهور. 
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الْحْسَ : ين بن الْحَسَن بْن أَبَانِ عن الْحَتَ : ين بْنِ سّ بيد عَنِ ابْنِ ن نَانِ عَنْ أبى بد ير عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ سَأَلتَهُ عن الْجنْبِ يَجْعَل 


َ# 
- هه - سه ى .0 وق - 8 


الؤكزة أو الور كَيِدْخلٌ إضبَعة ضببعة فيه كَل إن كانت يده كَذِر ًََ فرَقَهُ وَإِنْ كان لَمْ يْصِبِهَا قَذَرٌ فليِْسِل مِنْهُ هَذَا مِمَا قَالَ | 
جَعَل عَلتِكُمْ فى الدين مِنْ رَّج. 
[الحديث 60] 


0 وأَحمء رنى الَِّحٌ يده لله تَالَى عَنْ أبى الَْاسِم جَعْمَرِ بن مُحَمَدِ عَنْ مُحَمَدِ بن يَعْقُوبَ عَنْ مُحَمَدٍ : ئن يَخيى عَنْ أخم كد بن 
محمد عَنْعُثمَاَ بن بتو عَنْ سرماعة َال سَأَلْتُ أبا عد الع عَنْ جره وج 1 فيه حفس قد مَات كال افد وكوما مله ف إن 


شي 5 


كان عَفْرَبَاً أرق العاواق توضا ون قاد غَرِهِ وَ عَنْ رَجل مَعَهُ إِنَاءَانِ فيهمَا مَاءُ وَقَعَ فى َع دِهِمًا َذّرُ لَا يَدْرِى الوقاقوقو لس يلد 
عَلَى مَاءٍ 


" فأهرقه" بصيغه الماضى و المراد بالقذر النجس. و يدل على انفعال القليل. 


الحدبية الحامين و" الأر سو درق 


ذكر الشيخ رحمه الله فى العده أن الطائفه عملت بما رواه بنو فضال و الطاطريون و عبد الله بن بكير و سماعه و على بن أبى 


حمزه و عثمان بن عيسى. 


ف الأخبر للشكتة. 


وقال المحقق رحمه الله فى الشرائع: و يكره ما مات فيه الوزغ و العقرب. 
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َيه قَالَ يه رِبفهُمَا وَ يكيِمَمُ 


الكراهه لضعف بسنده و معارضته للأخبار الأخر. و ربما قيل بالمنع منهه و هو ضعيف. و قال فى التذكره: إن الكراهه من حيث 


قوله عليه السلام: يهريقهما و يتيمم يدل على وجوب الاجتناب من الإنائين المشتبه الطاهر منهما بالنجسء كما ذهب إليه 
الأصحاب. و لا يعلم فيه خلاف. 


و أوجب جماعه من الأصحاب منهم الصدوقان و الشيخان إهراقهماء إلا أن كلام الصدوقين ربما أشعر باختصاص الحكم بحال 


و قال المحقق: الأمر بالإراقه محتمل لأن يكون كنايه عن الحكم بالنجاسه؛ و هو غير بعيد. 


ولو أصاب أحد الإنائين جسم طاهرء فهل يجب اجتنابه أم لا؟ فيه وجهانء أظهرهما الثانى» و مقتضى النص و كلام الأصحاب 
وجوب التيمم و الحال هذه إذا لم يكن متمكنا من الماء الطاهر مطلقا. 


وقد يخص ذلك بما إذا لم يمكن الصلاه بطهاره متيقنه بهماء كما إذا أمكن الطهاره بأحدهما و الصلاه ثم 


تطهير الأعضاء مما لاقاه ماء الوضوء و الوضوء بالآخرء و هو خروج عن مقتضى النصوص. 
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[الحديث 67] 


5# مُحَمَدُ بْنٌ أَحمَد بن يَختى عَنِ الْعَمرَكيٌ عَنْ عَلَِ بْن جَعْفَرِ عَنْ أخيه مُوسَى بْن يفرع فَالَ سَألتهُ عَنِ الْمَارَهِ وَ اْكلب إِذَا أكنا 
الْخمِرَ أو سَمَاهُ أ يكل قَالَ يُطْرَحٌ مَا سَمَاهُ وَ يُؤْكل ما بَقَى 


الحديث السادس و الأرضوة: صحيح. 


و لعل الاختصار على حكم الشم لأنه يعلم منه حكم الأكل بالأولويه» و فى بعض كتب الحديث: ينزع ذلكك الموضع الذى أكلا 
منه أو شماه و يؤكل سائره. 


ثم اعلم أن الأصحاب اختلفوا فى سؤر الفأره» و المشهور بين المتأخرين الكراهه. 


وقال الشيخ فى النهايه: إذا أصاب ثوب الإنسان كلب أو خنزير أو ثعلب أو أرنب أو فأره أو وزغه و كان رطباء وجب غسل 
الموضع الذى أصابته مع الرطوبه. 


و فى المقنعه: و كذلكك الحكم فى الفأره و الوزغه يرش الموضع الذى مساه إن لم يؤثرا فيه» و إن رطباه و أثرا فيه غسل بالماء. 


فإذا عرفت هذا فالأمر بالطرح على المشهور أعم من الوجوب و الاستحباب إذ فى الفأره الظاهر حمله على الاستحبابء إلا أن 
يقال فى الأكل تبقى فى المحل رطوبه؛ و هى من فضلات ما لا يؤكل لحمه: و فيه خباثه أيضا على طريقه الأصحاب. و كذا فى 
الشم لا ينفكك أنفها غالبا عن رطوبه؛ و الظاهر سرايتها إلى المحل. و لا يخفى ما فيه من التكلفات. 

و أما الكلب ففى الأكل الظاهر أن الأسمر على الوجوب. لحصول العلم العادى بسرايه النجاسه إلى المحلء و إن احتمل تغليب 
الأصل فى مثله. و فى الشم هذا 


ملاذ الأخيار فى فهم 
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- 
ع 


ال ا كال و امو تقطن الاك كيت ن م يموت فيه إِلَا ما كان لَه دم مِنْ نَفْسِهِ قَِنْ مَاتٌ فيها ذبَابٌ أو زُثيورٌ | اه 
َه َك مِمًا لئس لَه نَفْسٌ سَائلهُ َع يَنْجس به إِذَا نَبَتَ بمّا شَدَّمنَاهُ مِنَ اليه الأغار أن اأضافى: شكيها الطهاة و أضلها 
ا ملو ب د دم بيو الْأش َ 


- 
أ 


وا 

ا شياء الى لَِس لَهَا َْسٌ لَِس فى الشَِّيعَهِ ما يفط 
عَلَى الِامْينَاع مِن | شيَعْمَالٍ ما وَكَعَتٌ فيه فَِحِبُ أن يَكُونَ بَاقِيا علَى الأَصْلٍ وَ يد عليه عَلَبه احبر الْمتَقَدمُ عَنْ عُثْمَانَ عَنْ سَمَاعَة عَنْ أبى 
عبد اللّع وَ يَدُلَ عَلَيهِ أثضاً 


الاحتمال أظهر و أقوى» فيحمل على الاستحباب, إلا أن يحمل على العلم بوصول الرطوبه إلى المحل. 


ثم إنه يمكن أن يكون الواو فى قوله" و الكلب" محمولا على معناه الحقيقى لا على ما هو المتبادر من أمثال هذا المقام من أنه 
بمعنى " أو" فيكون الطرح باعتبار الكلب. 


قوله رحمه الله: إلا ما كان له دم الظاهر أنه أراد الدم السائل من العرق بقرينه ما سيأتى. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: مقتضاه أن ماله دم من نفسه ينجس الماء و إن لم يكن دمه سائلاء فلعله يخالف ما سيجىء من 
تصريحه بلا فاصله. 


قوله رحمه الله: و يدل عليه الخبر المتقدم قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه أراد المتقدم عن قريبء و فيه دلاله ما 
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5 ما أَخبرنى به الشع ده الله تَعالَى عَنْ أَحَمد بن مُحَمَدِ عَنْ أبيه مُحَمَدٍ بن الْحَمَن عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمّدٍ عَن الْحْسَينِ 


توركل علكان ‏ عترى 12 تومام عن 1 


عدخ عه و 


َعم لَابَأْسَ به قُلْتٌ فَالْعَفْربُ قَالَ أرقه. 


[الحديث 5/8] 


و 
ات 0 


1ك ل عله أنضاً ترا َخيرَنى بم الوح بده لله الى عَنْ أبى مر محمد بْنِ على عَنْ محمد بْن الْحَسَنِ عَنْ أختر 1 بر 


8 


عَمهَا “96إ<ا<ك”كلللل ار وَالعهاد والشفله 3 ا اه ذلكه يعقوت : 
الْبِْوَالَيْتِ و الشسقن و شْبههِ قال كل ا لي له فلا باس به 


بن 
إِدْرِيسَ دن معد إن أختر1 بن يختى عن أخت. 3 بن اصن بن َل بن فَضَالٍ عن قرو بن ترجيد عن مُصه دي بْنِ ص َك عَنْ 
8 فى 


م26 


على خلاف المدعىء إذ فيه الاجتناب عما وقع فيه العقرب. اللهم إلا أن يقال: 
إن الاجتناب ليس للنجاسه بل لأمر آخرء و مثله الكلام فيما سيجىء. 
الحديث السابع و الأربعون: موثق. 

الحوييث العامو و الأرهرة هرق اها 


قوله عليه السلام: كل ما ليس له دم لا شكك أن الخنفساء و الذباب و الجراد و النمله و ما أشبهها يكون لها الدم غالبا فالمراد من 


الدم الدم السائل من العرق. 

و قال الفاضل التسترى رحمه الله: يدل على أن ما لا يوجد فيه دم كذلكك» 
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[الحديث 69] 


أمخبرنى الشوخ أَيدَهُ الله تعالى عَنْ أخمة بْنِ ميحد عَنْ أيبه عَنٍ ارين بن لسن بن أَانٍ عَنٍ الحمرين بْنِ مهيل عَنٍ ان 
واو ع ركان ار سات ارو ادوع نكا قذي ليان إن 07ا لها هقيرح مِنّْها حنّى تيب و إِنْ مقط فِهَا كلب 
َقَدَرْتٌ عَلَى أَنْ تترّح ما فيها فَافعلٌ و كُلٌ شَّئ ءٍِ سَقّط فى الْبئر لهس لَهُ 5 م مِْلَ الْعقَارِبٍ وَ الْحنَافس و أَشْبَاءِ ذلك فََا بَأسَ. 


]8٠ [الحديث‎ 


فأمًَا مَاوَ ووَآة مكيل * إن أخترة بن يَخى عَنْ محمد بن عبد اليد عَنْ يُونْسَ بن يَعْقُوبٍ عَنْ منْهَالٍ بن عُمَرَ كال فأ قلت لأبى عَبِدِ 
الع الْعَفْوب خوج ين الْبثْرِ ميته قَالَ اث ني من عدر دَاءِقَالَ قت فقا من اح كَفَالَ الْحيفُ كلها واء 


5 عت وان #اتشية ك3 حلت كن ئها مالة دل إن لت ْ عَلَبَ عَلَِهَا اويح بَعْدَ مِانَهِ دلُو فَائْرَحْهَا كلها. 


- 


فَالوَجْهُ فى هَذِهٍ الرّوَايَهِ أنْ نَحْمِلََا عَلَى ضَرْبٍ مِنَ الِاشتخباب دُونَ الْإييجاب لِلا تناف الْأخبَارَ الول 


لاعلى ما ليس له دم سائله كذلكك. اللهم إلا أن يقال: المراد بالنفس السائله مطلق الدمء سواء خرج من عرق أو لاء و سواء كان 
سائلا أو لا. 


الحليك التاسع و الأربعون: ضعيف على المشهور. 

و مشتمل على ما يخالف المشهور. 

الحلبيق اكمس ة كود ا 

قوله عليه السلام: قد أجيفت كأنه معلوم باب الأفعال على خلاف القياسء أى: أنتنت تأكيداء أو المعنى 
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]0١ [الحديث‎ 


١‏ أَخْبَرنِى الشَّبِحٌ أيَدَهُ الله تَعَالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْفَر بْن مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ يَعْقُوبَ عَنْ مُحَمّدٍ بْن يَحْتى رَفعَهُ عَنْ أبى عَبدٍ 
اللهوع قَالَ لَا يُفْسِدٌ الْمَاءَ إلا مَا كانت لَهُ نَفْسٌ سَائْلة. 


]4١ [الحديث‎ 


87 اخبَرَنِى الشدخ أيدَهُ الله تعالى عَنْ أخ مد بن مُحَمَّدٍ عَنْ أبيه عَنْ الخد بْنِ إذريس عَنْ مُحَمَّدِ بن أخمد بن يَحْيَى عَنْ أبى 


جَعْفَرِ عَنْ أبيه عَنْ حفص بْن غِبَاثْ عَنْ جَعْفَرِ بن مُحَمَّدٍ ع قَالَ لَا يُفسِدُ الْمَاءَ إِلَا مَا كانّث لَه نَفْس سَائلَ 
غيرت الماء و إن لم يرد فى اللغه. 


قال الفيروزآ بادى: الجيفه بالكسر جثه الميت و قد أراح» و جافت تجيف أنتنت كجيفت و اجتافت. 


اصفهانى؛ مجلسى دوم. محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 
نجفى - ره. قم - ايران» اول» 62 وق 
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قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان هذه الروايات مع تأبييدها بالأصل و نوع شهره تصلح للفتياء» و كيف ما كان فما يستخرج 
منها من عدم البأس لميته ما لا يخرج دمه من العروق منظور فيه» إذ لم يعرف فى اللغه للسائل معنى غير ما نفهمه عرفاء لا ما 


الحديث الحادى و الخمسون: مرفوع. 

الحديث الثانى و الخمسون: موثق. 
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١١‏ بَابُ َطهير الْمِيَاه مِنَ النّجَاسَاتِ 

اشاره 


2 
- 


قال الشدخ أَيِّدَهُ الله الى وَ إذا عَلبِتِ النَجَاسَهُ عَلى الْمَاءِ فعَيِرَتْ لَوْنَهُ أؤ طِعْمَة أؤ رَائِحَتَهُ وَجَبَ تَطهِيرُةٌ بنَرْحِهِ إِنْ كانَ رَاكدا وَ 
بدَفعِهِ إِنْ كانَ جَاريا حَنَّى 


باب تطهير المياه من النجاسات قوله رحمه الله: وجب تطهيره بنزحه قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان قوله " تطهيره بنزحه" 
يشعر بأن هذا فى البئر» و لعل ما ذكره الشارح من التعرض للبئر فى بيان هذا الكلام ناظر إلى هذه العباره» و إلا فمقتضى قوله" 
إن كان راكدا" يشعر بأن هذا حكم 


عا ]را كد 


و كيف ما كان فلم أجد قوله" تطهيره بنزحه" مستحسنا إلا فى البثرء و يأباه ظاهر قوله" إن كان راكدا" و لا يبعد تنزيله على أن 


المراد من الآبار ما هو جار 
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و 3 - 


بمو إلى حال فى عار يول له المي و من توس به بل تأر بم دكزة أ الل ينه لجاب هه م صلَى بك 
الرصزه وَ الْغْمْلٍ لَمْ تزه الصَّلَاهُ وَوَجَبَ عَلَيِهِ إعَادَهُ الطهَارَه بِمَاءِ طَاهِر وَإِعَادَهُ الصّلَاٍ وَ كذَلِك إِنْ غَسَلَ به نو 

م صَلَى فبه وجب عليه تَطهِيرٌ الب من بماء اجر َل به وَلَرْمَهُ إِعَادَةُ لص دبا ى لباب اذى قبل 1 تيكل الماة فق 
وَالٍ ا 


ع 


ل 


النّح اسه فَكَير لَوْنَهُ أو طَعْمَهُ أَوْ رَائحَمَهُ هيجور اتغمال إامع رز 


ف عدر أو علي وا كاف العاة زاهذا على الك كانه 1 للق 


ع 


ذَلْك وَمَا لم كيد لَوْنَهُ أو طعْمَُ أو رَائِحَمَهُ إنْ كَانّ الْمَاءُ 


و منها ما هو راكدء و ما ذكر هو حكم الراكد منها. 
لا يقال: يشترط فى البئر عدم الجريان. 


قلنا: هذا غير واضحء بل ربما يتحقق البثر عرفا مع ادعاء أهله أنه جار يخرج منه الماء إلى الفلاه» كما فى الغرى صلى الله تعالى 
على من شرفها. 


و يمكن تأويل قوله" يجب تطهيره بنزحه" إلى ما يرجع إلى إراقته» و يجعل قوله" حتى يعود" من أحكام الجارى, و فيه بعد و 
لعل الأول أقرب. 


قوله رحمه الله: لم تجزه الصلاه الظاهر أنه لا خلاف فى إعاده الصلاه إذا رفع بالماء النجس حدثا ثم صلى سواء كان عمدا أم لا» 


و أما فى إزاله الخبث فيرجع إلى التفصيل الذى ذكره الأصحاب فى من صلى مع النجاسه. 
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بم يله وَ إِنْ كان ناقصا عن الك فَاِنّهُ لا يَجُورْ اس يَعْمَالهُ وَ بَقِى أنْ نَدّلَ عَلَى وجُوب تطهير م اه الآبار فَإِنَ مَن اش تَعْمَلَهَا قبل 
تطهيره يَجِبٌ عَلَيْهِ إِعَادَهُ مَا اسْتَعْمَلَهُ فيه إِنْ وُضوءاً فَوُضْوءاً وَ إِنّْ غشلا فَعُسْلا وَ إِنْ كان غْسْل الثُبِاب فكذلك قال مُحَمَدُ بْنٌ الْحسَن 


عِنْدِى أَنْ هذا إذا كانَ قَلْ غَيّرَ مَا وَقَعَ فيه مِنَ النْجَاسَهِ أحَدّ أَوْصَافٍ الْمَاءِ إِما ريحة أؤْ طِعْمَهُ أو لوْنَهُ فَأمّا إذا لم يُعَيّرِ شَيْئا مِنْ ذلكك 


لا يَجبٌ إِعَادَهُ شَئْ ءِ مِنْ ذَلِكك وَ إِنْ كان لَا يَجَورٌ اسْتَعْمَالهٌ إلا بَعْدَ تتطهيره وَ الَذِى يَدَّلَ عَلَى ذَلِكك 


قوله رحمه الله: و بقى إن ندل لا خلاف بين الأصحاب فى نجاسه البثر بالتغير» و أما نجاسته بالملاقاه ففيه خلاف: و الأشهر أنه 
ينجس بالملاقاه مطلقاء و ذهب جماعه إلى عدم نجاسته مطلقاء و ذهب الشيخ أبو الحسن محمد بن محمد البصروى من 
المتقدمين إلى القول بعدم النجاسه إذا كان كراء و ألزم هذا القول على العلامه أيضا. 


ثم القائلون بالطهاره اختلفوا فى وجوب النزح و استحبابه» و المشهور بينهم الثانى» و ذهب العلا-مه رحمه الله فى المنتهى إلى 
الوجوب تعبدا لا لنجاسته» و لم يصرح رحمه الله بأنه يحرم استعماله قبل النزح حتى يتفرع عليه بطلان الوضوء و الصلاه؛ بناء على 
أن النهى فى العباده مستلزم للفساد أم لا. 


قوله رحمه الله: و إن كان لا يجوز استعماله إلا بعد تطهيره قال الفاضل التسترى رحمه الله: فيه دلاله على النجاسه و إن لم يحصل 
التغير» 


و حينئذ يشكل تفصيله لما ذكره من دليل الاغتفار. اللهم إلا أن يحمل التطهير على 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص : /721 
[الحديث ]١‏ 


١و‏ يَدُل عَلَيِهِ أنِضاً 


أقول: الظاهر حمل كلامه هنا على عدم النجاسه بالملاقاه و وجوب النزح» كما ذهب إليه العلامه فى المنتهى» و يأول قوله'" بعد 


تطهيره" بالتنظيف أو التطهير باعتقاد القائلين بالنجاسه. 


وقوله" والذى يدل على ذلكك" إشاره إلى عاده الوضوء و الصلاه و غسل الثياب بعد استعماله إذا تغير» أو يحمل كلامه على 
عدم الإعاده مع عدم العلم» ويكون قوله" و الذى يدل على ذلكف" على الإعاده مع العلم. 


أو يجمع بين الحملين» و لعله أظهر لثلا يرد عليه أن مع القول بوجوب النزح يشكل القول بعدم الإعاده مع العلم» للنهى فى 
العباده» فقوله" و إن كان لا يجوز" أى مع العلم» و قوله" و الذى يدل على ذلك " ذليل غلية: 


و يدل عليه كلامه فى الاستبصار حيث قال بعد نقل الأخبار: ما يتضمن هذه الأخبار من إسقاط الإعاده فى الوضوء و الصلاه 
عمن استعمل هذه المياه لا يدل على أن النزح غير واجب مع عدم التغير» لأنه لا يمتنع أن يكون مقدار النزح فى كل شىء يقع 
فيه واجباء و إن كان متى استعمله لم يلزم إعاده الوضوء و الصلاه لأن الإعاده فرض ثان. 


فليس لأحد أن يجعل ذلكك دليلا على أن المراد بمقادير النزح ضرب من الاستحباب. على أن الذى ينبغى أن يعمل عليه هو أنه 
إذا التتفمل 


هذه المياه قبل العلم بحصول النجاسه فيهاء فإنه لا يلزم إعاده الوضوء و الصلاه؛ و متى استعملها مع العلم بذلكك لزمه إعاده 
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قال الفاضل التسترى رحمه الله: الظاهر أن مبنى وجوب الإعاده على القول بعدم الإجزاءء فإذا اعترف به لم يحسن القول بعدم 


وجوب الإعاده و الاكتفاء بمجرد عدم الجواز. 


وبالجمله إذا اعترف بعدم أجزاء الطهاره لزم الا-عتراف بوجوب الإعاده» لأن مرجعه إلى النهى فى العباده» و هو مفسد موجب 
لإعاده المنهى عنه؛ و يلزم حينئذ إعاده ما يتوقف صحته عليه. لفساده الذى توجه من النهى الأول. 


نعم إنما تظهر الفائده فيما ليس بعباده كغسل الثوب» فإن فى صوره الاعتراف بعدم الجواز لا للنجاسه لا يلزم عدم الإجزاء و 
وجوب الإعاده» كما إذا غسل ثوبه بماء مغصوب عالماء فلا يستقيم الاستدلال على جميع ما تقدم بهذا الدليل. 


ولكك أن تصحح كلادم الشارح مع قطع النظر عن ظاهره؛ بأن مقصوده أن الدال على أن فى صوره تغير أحد الأوصاف يجب 
الإعاده هو أنه مأمور- إلخ؛ و يجعل الحديث الأول دليلا باعتبار قوله" فإن أنتره"؛ و يكون سياق الباقى لأجل عدم الإعاده فى 
صوره عدم التغير. و فيه من التكلف ما لا يخفىء إلا أنه يسهل الخطب نظرا إلى المعنى. 


وربما يمكن تصحيح كلاءم الشارح بإراده عدم وجوب الإعاده فى صوره عدم الحكم بالنجاسه, إذا لم يكن حال الغسل أو 


و قال السبط المدقق قدس سره: اعلم أن بعض الأصحاب حكى عن الشيخ رحمه الله القول بالنجاسه لكن لا تجب إعاده الوضوء 
الواقع منه و لا الصلاه 


به ولا-غسل ما لاقاهء إذا حصلت هذه الأمور قبل العلم بالنجاسه؛ و نسب هذه الحكايه حاكيها إلى كتابى الحديث» و حكم 
تقول هذ القول: تبيخ القع لأصول المذهت: 
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قال الوالد قدس الله روحه: و الأمر كما قال» لكن الذى ظهر لى أن الحكايه و هم. لأن كلام الشيخ لا يخلو من ركاكه؛ فى بادئ 
الرأف يوق طبر ما إعلون بعلمل 


و الذى فهمته من الكتابين أنه يقول بعدم الانفعال بمجرد الملاقاه لكنه يوجب النزح» فالمستعمل لمائها بعد ملاقاه النجاسه له و 
قبل العلم بها لا تجب عليه الإعاده أصلاء سواء فى ذلكك الوضوء و الصلاه و غسل النجاسات و غيرهاء و المستعمل له بعد العلم 
بالملاقاه يلزمه إعاده الوضوء و الصلاه لأنه منهى عن استعماله قبل النزحء و النهى يفسد العباده فيقع الوضوء فاسداء و يتبعه فساد 
الصلاه و كذا غيرهما من العبادات المترتبه على استعماله. انتهى كلامه قدس سره. 


وقد يقال: إنه لا يخلو من وجاهه لو لا أمور: 


الأول: أنه قد تقدم قبل قوله" و عندى أن هذا" أن من استعملها قبل تطهيره يجب عليه إعاده ما استعمله فيه إن وضوءا فوضوء و 
إن غسلا فغسلء و إن كان غسل الثياب فكذلكك. و إعاده غسل الثياب على ما ذكره الوالد قدس سره لا يوافق ما عليه الأصحاب. 


الثان: قوله " و إن كان لا يجوز استعماله إلا بعد تطهيره" يفيد القول بالتجاسه لا الترح تعيدا. 


الثالث: قوله" و الذى يدل على ذلكك" يدل صريحا على أن الماء نجسء حيث قال: فمتى استعمل المياه النجسه؛ فيجب أن لا 
يكون مجزياء لأنه خللاف المأمور به. 


الرابع: أنه على تقدير حمله على 


ما قاله الوالد قدس سره يكون النهى من جهه أن الأمر بالشى ء يستلزم النهى عن ضده. و الخلاف فى هذا إنما هو فى المضيق لا 
فى الموسعء و على القول بوجوب النزح تعبدا لا يعلم أنه مضيق. 
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الخامس: أن ما ذكره الوالد قدس سره إنما يتم على تقدير كون المستعمل عالما بالمنع» ليتم توجه النهى إليه» و كلامه مطلق. 


و ربما يجاب عن الأول: بأن ما ذكره أولا بناء على ما ذكره المفيدء و ما ذكره بقوله" قال محمد بن الحسن " بيان لمختاره؛ و لا 
ريب فى ركاكه التعبير» كما ذكره الوالد رحمه الله. فإن قلت: كلام المفيد الذى نقله الشيخ يقتضى توقف نجاسه البثئر على 
التغير» إن حمل قوله" وجب تطهيره بنزحه إن كان راكدا" على البئر. ثم قوله هذا قد ينافى ما تقدم منه فى باب المياه حيث قال 
هناك: فأما إن كان فى بثر أو حوض أو إناءء فإنه يفسد بسائر ما يموت فيه. فإن ظاهره عدم اعتبار التغير» و احتمال أن يكون 
مراده بالبثر هناكك غير النابع ممكن» كما أن حمل كل من العبارتين على حاله ممكن و لا تنافى. 


و على هذا فما ذكره الشيخ بقوله" و بقى إن ندل على وجوب تطهير مياه الآبار" صريح فى أن ما تقدم ليس فى مياه الآبار التى 
هنا البحث عنهاء فينبغى حمل البثر هنا على غير النابع» و حينئذ ينبغى أن يضاف إلى قول المفيد المشهور هذا أيضا. 


قلت: لما ذكرت وجه عند التأملء إلا أن الشيخ رحمه الله أجمل العباره و الدليل» و الغرض من الجواب عن كلامه حاصل بما 
ذكرناه. 


و يجاب عن الثانى: بأن إطلاق 


الطهاره على ما وجب نزحه جائز و إن كان خلاف الأولى. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 7/١‏ 


م نى به الع يهال على عَنْ أخمد بن محمد عن أبيه محمد بن الْحسَنٍ عَنْ أخمة بن محمد عن الْحُسَينٍ بن سَعِيٍ عَنْ 
ححمادٍ عَنْ مَُاوية عَنْ أبى عبد اللّوع َالَ سرغت يقُولَ لا يغْسَلَ اللَبُ ولا تاد الصََهُ مما وقع فى الْبثر نا أن ين إن أن ِلَ 
الوية و اعاء الشناف ا رخ 


و عن الثالث: بنحو الثانى» لكنه أبعد. 

و عن الرابع: بأنه مبنى على فوريه الأمر بالتزح. 

وعن الخامس: بأن إراده العلم يفهم من حيث كون المكلف مأمورا و أن الجاهل غير مأمور فى الجمله. 
ولا يخفى ما فى الأجوبه من التكلفء و لعله فى مقام التسديد كاف. 

الحديث الأول: صحيح. 


عمار» و العجب من المحقق كيف طعن فى هذه الروايه بن حمادا مشتركك. 


و نحوه قال الفاضل التسترى رحمه الله» و جعل القرينه عليه روايه الحسين عنه كما سبق بثلاث ورقات. 
و الظاهر أن معاويه هو ابن عمارء بقرينه ما يأتى بلا فاصله» و قد صرح فى الاستبصار بذلك. 
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يخفى بعده. 
وقال السبط المدقق رحمه الله: هذه الروايه موصوفه بالصحه فى كلام متأخرى الأصحاب بناء على ما عرفت» و قد يظن أن 
الغيوات في سيتنها 


هنا ايكون عن أنه عن محمد رخ الحسىء أعق: الضقارة لأن رؤانه محمد يق الحسن ابن الوليك عن أحمد بن محمد دن عيسي 
بغير واسطه بعيد. و جوابه رفع الاستبعاد بعد التأمل. 


ولا يخفى دلالله الروايه على عدم نجاسه البثر بالملاقاه» و لفظه" من" فى قوله" مما وقع " للسببيه على ما ذكره شيخنا المحقق 


رحمه اللّه. 


ثم إن العلا.مه رحمه الله فى المختلف حكى عن الشيخ رحمه الله فى النهايه فى مسأله تغير البثر أنه قال: ينزح الماء أجمعء فإن 


ثم قال: احتج الشيخ بما رواه فى الصحيح عن معاويه بن عمارء و ذكر الروايه و روايه عمار الساباطى» ثم أجاب عن صحيح 
معاويه بأنه لا بد فيه من إضمارء و ليس إضمار جميع الماء بأولى منه بإضمار بعضه المحمول على ما يزول معه التغير. 


أقول: فى الجواب نظرء لأ-ن زوال التغير لا بخص البعض. بل قد لا يتم إلا بالجميع؛ فإضمار البعض لا أولويه له. بل الأولى على 
تقدير الاكتفاء بمزيل التغير حمل قوله عليه السلام" نزحت البئر" على ما يزول به التغير لأنها لا تخرج عن الإطلاق و غيرها 
مقيد» فلا يضر الجميع و لا البعض 
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خفوصيما بل القون الستتر كك 


فإن قلت: نزحت البثر حقيقه فى الجميع و مجاز فى البعضء فكيف يقول العلا-مه رحمه الله ليس بأولى؟ و الأمولويه للحقيقه 
ظاهره. 


قلت: لعل مراده رحمه الله أن لفظ " نزحت البئر" مجاز فى الإسناد» و حينئذ فلا بد من إضمارء و ليس إضمار الجميع بأولى من 
ال 


فإن قلت: لفظ " نزحت البئر" قد صار حقيقه عرفيه فى إراده نزح ما وجب له 


من غير احتياج إلى إضمارء فحينئذ يحتاج إلى مبين لكونه من قبيل المجملء فإن ورد فى الأخبار ما يدل على الاكتفاء بزوال 
التغير كان مبينا لهذا المجملء و لا حاجه إلى ترجيح إضمار البعض على الجميع؛ على أنه بتقدير الإضمار لا بد بعده من تبين 
المجمل من الكل و البعض بالأخبار الداله على زوال التغير عند القائل به» فطى المسافه أولى. 


قلت: لما ذكرت وجه. إلا أنه ربما كان نظر العلامه إلى شيوع إطلاق المجاز على مثل هذا التركيب. 


أقول: و مما ذكرناه هنا يعلم أن قول الوالد قدس سره فى المعالم: أو بحمله على نزح الأكثر لتوقف زوال التغير عليه» كما يشعر 
به قوله" إلا أن ينتن" و إطلاق نزح البثر على أكثرها جائز و لو بطريق المجاز لضروره الجمع. 


محل بحثء لأنه إنما يتم على أن يكون لفظ الحديث: نزحت ماء البئر» ليحمل على أكثره مجازاء أما نزحت البئر بتقدير كون 
الإسناد مجازا لا بد من إضمار شى ء يتم به الحقيقه» و هو راجع إلى الأخبار المقسئله وال التقيرة مواد كاك أكثر أو خيرهد 
فليتأمل. 
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]١ [الحديث‎ 


١‏ معد بْنُ عَدِِ الله عَنْ أخ مد بن مُحَمَّدٍ عَنْ أبى طالب عَبِدِ الله بن الصَّلتِ عَنْ عَبِدِ الله بْن المُغيرَهِ عَنْ مُعَاوِيَهَ بْن عَمَار عَنْ أبى 


عَثْدِ اللوع فِى الْمَأَرَهِ نَع فى الْبْر فيَتَوَضَّأْ الرَجلى مِنّْهَا وَ يْضِلمى وَ هُوَ لا بعلم أ يُعِيِدُ الصّلَاة وَ يَغْسِل نَوْبَهُ قَمَالَ لَا بُعِيدٌ الصّلَاة وَل 
يَغِْل نُوْبَهُ 


فإن قلت: لاريب أن نزحت البئر المتبادر منها كلهاء فإذا لم يرد الكل كان مجازاء و لا ريب أن الأكثر أقرب المجازات. 


قلت: تبادر الكل 


ينافى مجازيه الإسناد و لئن سلم عدم المنافاه نظرا إلى اختلاف الحيثيه صار إضمار الجميع أولى» و إذا صار أولى نخصه بما إذا 
توقف زوال التغير عليه. و ليس حمله على الأكثر أولى من حمله على الجميع؛ و التخصيص بالأخبار لا بد منه» بل ربما يدعى أن 
الجميع بما ذكرناه أولى» فلا ينبغى الغفله عن ذلكك. 


إذا عرفت هذا فاعلم أن الوالد رحمه الله احتج لنزح أكثر الأمرين من المقدر و زوال التغير» بأن الدليل الدال على نزح المقدر مع 
عدم التغير يدل على وجوب المقدر مع التغير بطريق أولى. 


و يمكن دفعه بأن الأولويه لا وجه لها مع الأخبار الداله على الاكتفاء فى طهاره البئر مع التغير بزواله» و يؤيد هذه الروايه الحسنه 


الآتيه عن أبى أسامه» فإن بها و بنحوها يندفع ما عساه يظن من أن ما دل على زوال التغير لا ينافى اعتبار غيره. 
فليتأمل. 

الحديث الثانى: صحيح أيضا. 

و يدل على عدم انفعال البثر أيضاء إلا أن يحمل على ما إذا خرجت حيه؛ و هو بعيد. 
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[الحديث ؟] 


” أخترهُ بن محمد عَنْ على بن الحكم عَنْ أَبَانِ بن عنْمَاَ عَنْ أبى عَبدٍاللّع قَالَ يِل عَن الْقَارَهِ تق ذ فى الْبثْرِ ا يعْلَمُ بها نا بعد 


2 


مَأ دنا منها جاه الفشرة قال آد 

[الحديث 6] 

* رغد بعد الله عَنْ محمد بن ارين عَنْ جعفرٍ بن بير عَنْ أبى عتية َال سيل أبو عد لع عن الْقرَِ تق فى برقال 
إذَا خَرَجَتْ قلا مر ع ار ل امن في كاوتلبيج1 3 الابودها عوغاررنها انيه 


يد 
26 - 


وُضُوءَةُ و صَلَاَهُ وَ يَِلٌ ما أَصَابَهُ ََالَ لَاقَدِ استقّى أَهْلٌ الدّار ينها وَرَشُوا 


الحديث الثالث: موثق 
و حمله فى المعتبر على ما إذا خرج حيا. 
الحديث الرابع: مجهول. 


قوله عليه السلام: لا قد استقى الرش نفض الماء. 


و قال الوالد العلامه نور الله ضريحه: الظاهر أن المراد به أن أهل الدار استعملوا الماء بالسقى و الرش مثلاء فلو كان نجسا يلزم 
الحرجء لا أنه حصل النزح المطلوبء و إن أمكن هذا أيضا لكن الأول أظهرء و الله تعالى يعلم. 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: فيه دلاله على أنه إن لم يستق لزم الإعاده» 
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[الحديث 4] 


د أختر بن محمد عَنْ عل بن التحكم عَنْ أَبانٍعَنْ أبى أسامة و أبى يُوسَسٌ يَعقُوبٍ بن متهم عن أبى عَبدٍ للع قَالَ ذا و نى 
ابر اليد وَ الدّجَاجه وَ الَْرهُ ارخ مِنْهَا سبع ولَاءِ ناما تَقُولُ فى صَنَائنَا و وُضُوَينًا ونا أضات عابنا ققَالَ لا بأ به. 


[الحديث م] 


ماه 


و أَخْبَنى المح يده اله الى عَنْ أبى الْقَاسِم عَنْ مُحَمّدِ ن يَعْصَوب عَنْ عَلِىٌّ بن ناي عن أي عن ان أبى عفر 
ل يي الل يتَفَمْحْ أ يتكيْرْ طَعمُ 
عاد كفك خفق :ولا قَإِنْ ب تيد الما تعد فق رذعك الرّبِحٌ 


[الحديث 7] 


3 خبرَنى البح أده الل َاَى عَنْ أبى الْقَاسِم حَغْفَرِ بن محمد عَنْ 


فيدل على خلاف المدعى. إلا أن يحمل على ما إذا تغير» و فيه من البعد ما لا يخفى. 
الحديك الشافين: موق 

الحديث السادس: حسن. 

وقال الفاضل التسترى رحمه الله: لا أجد له ربطا بالمدعى إلا بتكلف. انتهى. 
ويمكن أن يتكلف بأن الاكتفاء بزوال التغير يومئ إلى أن مناط النجاسه التغير. 
الحديث السابع: صحيح على احتمال قوى. 
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أبيه عَنْ سَرِعْدٍ بن عَدٍدِ الله عَنْ أخمردَ بن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَدٍ بْن إِس مَاعِيل بْن ريع قَا كتبتٌ إِلَى رَجُلٍ أسأله أنْ يسألَ أبَا لمن 


2 


الرّضاع فَمَالَ مَاءُ البثر وَاسِعٌ لا يفْسِدُهُ شَئ 2 إلا أنْ يَتَغيْرَ ريه أؤ طعْمّة فبَْرَح مِنْهُ حَنَّى يَذْهَبَ الرّبحٌ وَ يَطِيتَ طَعْمَهُ أن لَه مَادَّة. 


[الحديث 8] 


وروَى أخمك بْنْ مُحَمَّدٍ بْن أبى نَضر عَنْ عَدْدِ الكريم عَنْ أبى بط ب 
غسل مِنه الثيابٌ و عجنّ 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: ذكر الشيخ فى الاستبصار عن أحمد بن محمد عن محمد بن إسماعيل عن الرضا عليه السلام. 


أقول: لا يخفى ما فى هذا الخبر من المبالغات الداله على عدم الانفعال من الوصف بالسعه و وجود الماده و التعليل و الحصر. 


و رد الخبر القائلون بالنجاسه بالإرسال. و أجيب بأن محمد بن إسماعيل الثقه جزم بقوله عليه السلام» فخرج عن الإرسال. و لا 
يخفى أن هذا دأب جميع المراسيل» لكن قد عرفت صحته فى الاستبصارء و سيأتى كلام من الشيخ على هذا الخبر فى الزيادات. 


فتدبر. 
الحلبيث الام “مواق 


و فى بعض النسخ عن عبد الكريم 
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به ثم عُلِم أنه كانَ فيها مَيِتٌ كَالَ لا بَأْسَ و لا َغْسَلُاللَوْبُ و لَا تاد مِنّهُ الصّلاهث 


ال الت بده لل تخالى و إن مات إنعاد فى بثر أو خَدِير يفص خاؤة عن فار الكو وم يتك لِك الماء فيرخ بئة تبقوة 
دلوا وَهَدْ طَهُرَ بَْدَ ذَلِك ذِكرَه لِلعَدِير مع الْبثْر يُرِيدٌ به غَدِيرا لَه مَادَةَ بانع مِنَ الْأرْض و مَا هذا سَبيلَه فَححكمَة حكم الْآبَارِ كما إِذَا 
لَمْ يكن لَه مَادَة قلا يجُورٌ اسْتِعمَالَه إذَا وَقَحَ فيه مَا 


قوله عليه السلام: لا بأس حمل على أنه لا يعلم الوقوع قبل الاستعمال بل يظن ذلكك, و هو غير معتبر. 


شموله للكافر أيضاء و ذهب ابن إدريس إلى نزح الجميع فى موت الكافر. 


قوله رحمه الله: ينقص ماؤه ظاهر كلامه هنا و فيما سبق أن الماء الراكد القليل حكمه حكم البثر فى وجوب النزح و طهارته به و 
هو قول سخيف لم ينسب إليه ولا إلى غيره؛ و مع ذلكك كيف ينزح سبعون دلوا من القليل؛ و لذا حمله الشيخ على البثر» و معه 
يدل على قوله بالفرق فى البثر بين القليل و الكثير» و لم ينسب إليه هذا أيضا. 
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نجْسَهُ متَى لقص عَن الكرٌ وَ يَدُلَ عَلَى مَا ذَكرَةُ 


[الحديث 1] 


ما أخبرنى به المح بده اللَهُ تَعَالَى 


عَدنْ أبى الاسم جغفر بن مُحَمَّدِ عَنْ أبيه عَنْ سهد بْن عَتْدِ الله عَنْ مد بْنِ الحَسَن بْن عَلِىٌ بْن فضالٍ وَ عَمْرِو بْنِ عثم ان عَنْ 

عَمْرو بْن سَِجِيدٍ المَدَائئِيٌ عَنْ مُصَدْقٍ بْن صَدَّقَهَ عَنْ عَمَارِ السَّابَاطىٌ قال شيل أَبُو عَبِدِ اللوع عَنْ رَجُل ذْبَحَ طيرا فْوَقَمٌ بِدّمِهِ فى البثر 

فَقَالَ يندخ مئْهَا دلَاءٌ مَّذَا إذا كِانَ ذ كنا فَهُوَ هك ذا وَمَا سوّى ذلك مما بَقَمْ في بثر الْمَاء فَمَوتٌ فيه فَأْكدَدَةُ الْإنْسَانٌ مدر خ من 
شرح منها دحاء هود كا فهو وَمَا سِوّى ذلك مما يَفع فى بثر الْمَاءِ فيَمَوت فيه نسان, تبرح م 


و 


مَتشرن 3 وا وافلة الفضدو 1 خوفنها 3ل وَليعك و كا سوق كم فيا بون عدون 
6 


ع 


يَدَهُ اللهُ تَعَالَى فَإِنْ مَاتَ فيهًا حِمَارٌ أو بَقَرَه أو فَرَسٌ و أشْبَاهُهَا مِنَ 


قوله رحمه الله: وريدل ماذ ه قال الفاخ التسترى رحمه اللّه: ذ ا وأماة الغد فلاء و كذا وجوب 
قو يدل على ضل فى البثر مسلمء و أما فى الغدير يسلم وجوب 
النزح. و أما حكايه الطهاره بذلكك فلاء إذ مقتضى هذا القول بالنجاسه و من النزح لا يلزم ذلكك. 


الحديث التاسع: موثق أيضا. 


قال الشيخ البهائى رحمه الله: الإشاره فى قوله عليه السلام" هذا إذا كان ذكيا" إلى نزح الدلاء» و اسم كان يعود إلى الواقع فى 
البئر. و المراد بالذكى المذبوح, و الغرض أن نزح الدلاء إنما يجرى إذا كان الواقع فى البئر حال الوقوع مذكى لا ميتا و لا حيا 


و قوله عليه السلام" فهو هكذا" تأكيد لمضمون هذا الكلام و قوله" فأكثره" بالمثلثه أو الموحده. و المجرور فيه يعود إلى ما 
سوى المذكى. و المراد 
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فأكثره نزحاء و هو كذلكك فإن نصابه العددى فى النزح أكثر من سائر الحيوانات و إنما قيدنا بالعددى 


ليخرج النزح التراوحى و نزح الماء كله و نزح الكر. 


وقال السبط المدقق قدس سره: هذه الروايه هى مستند الأصحاب فى نزح السبعين بموت الإنسان مع عدم العلم بالمخالفء بل 
نسب الحكم فى المعتبر إلى علمائنا القائلين بالتنجيس» و نحوه فى المنتهى. 


و استشكل الوالد قدس سره الاستدلال بها من حيث عدم صحه سندها. 


و فى المعتبر أن الرواه و إن كانوا فطحيه إلا أنهم ثقات مع سلامتها عن المعارض و كونها معمولا عليها بين الأصحاب عملا 
ظاهرا. قال: و قبول الخبر بين الأصحاب مع عدم الراد له يخرجه إلى كونه حجه؛ فلا يعتد إذن بمخالف فيه. و لو عدل إلى غيره 
كان عدولا من المجمع على الطهاره به إلى الشاذ الذى ليس بمشهور. 


و تنظر الوالد رحمه الله فى هذا الكلا-م بأن الإجماع إن كان واقعا- كما يظهر من كلامه- فهو الحجه. و لا حاجه إلى التكلف 
الذى ذكره؛ و إن لم يتحقق الإجماع لم تكف الاعتبارات التى ذكرها. انتهى. 


وأقول: لعل مراده كون الحجه فى مجموع ما ذكر من الخبر و الاعتبارات. 


نعم ما ذكره فى قضيه الإجماع محل كلانم, و لعل مراده أن الإجماع وقع على العمل بالخبر» و إن كانت العباره توهم خلاف 
ذلك. 
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الدَّوَابٌ وَ لَمْ تيد بمَوتِه الْمَاهُ نح مِنْهَا كر مِنَ الْمَاءِ فإ كانَ الْمَاءُ أقل مِنْ ذَلْكك ترح كله 
[الحديث ]٠١‏ 


الب ير 2ق وااو ويا قارع لا عدر القن عن وال ا لك ا بترن مايه فى الت مايق القاروة 
امور إِلَى الشَّاِ فقَالَ كل ذَلِكك يَقولَ سَبْ دِلَاء 


قوله رحمه الله: نزح منها كر هذا المشهور بين الأصحاب. 


وقال السبط المدقق رحمه الله: المحقق فى المعتبر رد هذه الروايه بأن الراوى- و هو عمرو بن سعيد- فطحىء و كذلك العلامه 
ف التقيى :و الشتهيد فى الذ كزع 


و الذى أفاده الوالد قدس سره أنه و هم لأسن الذى فى بعض كتب الرجال من طريق ضعيف أنه فطحى هو عمرو بن سعيد 
المدائنى من أصحاب الرضا عليه السلام» و هذه الروايه عن الباقر عليه السلام و الراوى لها منه عمر بن يزيد و هو من أصحاب 
الصادق و الكاظم عليهما السلام» فليس ذلك محل شككء بل هو مجهول الحال. انتهى. 
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قال عبن لنت الجماز و الجقّل فال كد من ماء. 


ثمّ قال أَيّدَهُ الله تعالى وَ يُنْرَّح مِنْهَا إذا مَاتَ فيهَا شاة أَوْ كلبٌ أوْ خنزيرٌ أَوْ سِمؤرٌ أَؤْ عرّال أَؤْ ثغلبٌ وَ شبهه فى قذر جشمه أرْبَعُونَ 
دَلُوا فَإِذا مَاتَ فِيهَا حَمَامَةٌ أو دَجَاجَةٌ أو مَا أَشْبَهَهُمَا ترح مِنْهَا سَبْعٌ دِلَاءٍ يَدُلَ عَلَى ذَلِكك 


و قال الوالد العلامه قدس الله روحه الشريف فى عمرو بن سعيد: هذا روى الشيخ فى باب الأوقات من هذا الكتاب خبرا موثقا 
كالصحيح يدل على توثيقه فلاحظء و ذكره الشيخ فى الرجال فى أصحاب الباقر و الصادق عليهما السلام و ذكر أنه أسند عنه. 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل صوابه عن ابن هلال على ما 


سيجى ء عن قريبء و حينئذ فلعل المراد منه عبد الله» و لا يحضرنى الآن حاله. 
قوله: حتى بلغت الحمار لا خلاف فى وجوب نزح الجميع فى البعير» و الخبر يدل على الاكتفاء بالكر. 


قوله رحمه الله: و ينزح منها إذا مات فيها شاه المشهور بين الأصحاب أربعون للثعلب و الأرنب و الكلب و الخنزير و السنور و 
الشاه و أشباههما فى الجثه. 


وقال الصدوق فى الفقيه: فى الكلب ثلاثون إلى أربعينء و ذ فى السئور سبع 
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[الحديث ]١١‏ 


١م‏ خُبرنى به الوح يد اس يي لصا ير اك ا ل ار 
للحم عر عر نا ساك لكوي تي لد م فى رركا كي م دلَاءِ قَالَ وَ سَأَُهُ عن الطَِرِ وَ الدَّجَاجهِ نَع فى الْبثْرِ قَالَ 
م و لياق العلوة عشووق أو تلائوق أو أؤبقوة ك ثرا و الكل و فيه 


قَوْلهُ ع وَ الْكلْبٌ وَ شِبهَهُ يُرِيدُ به فى قَدْرِ جشمه وَ هَذَا يَدَُلَ فيه السَّاُ وَ الْعَرَالَ وَ النغلّبُ وَ الْخنْرِيرُ و كل مَا ذْكِرَ وَ يَدُلَ عَلَههِ أنِضاً 


دلاء» و فى الشاه و ما أشبهها تسع دلاء إلى عشره. 


و قال فى المقنع: إن وقع فيها كلب أو سنور فانزح ثلاثين دلوا إلى أربعين و قد روى سبع دلاءء» و إن وقعت فى البثر شاه فاتزح 
منها سبع أدل. و المعروف بين الأصحاب فى الطير سبع دلاءء و يفهم من الاستبصار أن الشيخ فيه اكتفى بالثلاث. 


الحديث الحادى عشر: ضعيف. 


قوله رحمه الله: و يدل عليه أيضا قال الفاضل التسترى رحمه الله: لكن على التخيير بين الأربعين و 


الثلاثين لا على تحتم الأربعين كما يقتضيه عباره المتن. 
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[الحديث ؟١١]‏ 


7 ما أَخْبرَنِى به الشَّعِحٌ أَيَدَهُ الله تعَالَى بالْإِسْمَادٍ الْمتَقَدَّم عن الْحسَين بْن سَعِيدٍ عَنْ عُنْمَانَ بْن عِيسَى عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَعدٍ 


اللوع عَن الْمَأَرَهِ نَع فى الْبثْر أو الطثر قَالَ إِنْ أذْرَكتَه قَبِلَ أَنْ يُنْتِنَ َرَحْتّ مِنْهَا سَ ع دِلَاءِ وَ إِنْ كان سَنّوْرٌ أو أكبرُ مِنْه نَرَحْتٌ مِنْهَا 
َلَائِينَ دلوا أو أَرْبَعِينَ دلوا وَ إِنْ أنَْنَ حَتَّى يُوجَدَ ريح النّْن فى الْمَاءِ َرَحْتٌ الْبثْرَ حَنّى يَذْهَبَ الَيْنُ مِنَ الْمَاءِ. 


وَ لس لِأَعِدٍ أنْ يَقول كيف عَمِلتُمْ عَلَى أرْبَعينَ دلوا فى السَنَورِ وَ الكلب وَ ثِدبههِمًا وَ فى الدَّجَاجَهِ وَ الطثر عَلَى سبع دِلََاءٍ وَ فى 
١‏ بل إن 01 عَلى جِهَهِ النَخيِير وَ هَلا عَمِلتُمْ بغَثِرِ هَذَيْنٍ 


الحديث الثانى عشر: موثق. 


قوله رحمه الله: مما يتضمن نقصان قال الفاضل التسترى رحمه الله: إن أراد مما يتضمن النقصان ما كان مشتملا على الثلاثين 
حسن الإيراد و أشكل ما فى الجوابء و إن أراد ما اشتمل على الأنقص لم نجد الإيراد حسنا. 


قوله رحمه الله: نكون دافعين قال الفاضل التسترى رحمه الله: الدفع غير واضح. إذ لم يتضمنه لزوم الأربعين» حتى يكون القول 
بالثلاثين دافعا. 


هذا إذا كان الخبر المتضمن للنقصان مقصورا على الثلاثين» و إذا تضمن أقل من الثلاثين كان التدافع واضحاء إلا أن إدخال هذا 
الخيز فى السوال 
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- 


الْحَبَريْن سِمّا تمن نُقَصَانَ مَا ذَهَبتُمْ إِلَِه أن إذَا عَِلنَا عَلَى مَا ذَكرْنًا مِنْ تَرْح أَربَعِينَ د 


و2 - ه 


مِمَا وَقَعَ فيه الكلبٌ وَ شتهة وَ نزح 


نع دلاءٍ مما و فيه اداح و به قا حلاف بين أطر ابا فى جَوَازْ اسْيَعْمَالٍ مرا بَقِى مِنّ الْمَاءِ وَ يَكونٌُ أنضاً الْأَخبَارُ التى 
ََضَ يه عن أَقَلَّ مِنْ ذَلنكك وَاخِلَهُ فى جُمْلَتِهِ و إِذَا عملا عَلَى غَيْرِ ذلك نَكُونُ دَافِِينَ لَِدَيْن الْكبِرئْن جَغلهُ وَ صَائِرِينَ إِلَى الْمخَْلَنِ 
فيه ِأَلٍ ذَلِك عَمِلْنا عَلَى نَهَايهِ مَا وَرَدَتْ به احمَارُوَ مما وَرَدَمِنَ احا الى يَعضَمَنٌ نفْصَانَ ما ذَكرئاهُ مِْ عد الَرْح 


المتقدم لا يخلو من ركاكه. إذ لا يلزم من اشتمال هذين الخبرين على التخبير المذكور أن يقول بما يشتمل على أقل الفردين 
المخير بينهما. اللهم إلا أن يجعل قوله" و هلا-عملتم" إيرادا آخرء و يفسر قوله" ما ذهبتم إليه" بما اشتملت عليه الخبرين و 
يجعل الثلاثين أو الأربعين مما ذهب إليه؛ و فيه ما لا يخفى. 

انتهى. 

و أقول: الأ.ظهر فى الجمع بين الأخبار مع القول بوجوب النزح العمل بالأقل» إذ يمكن حمل الأكثر على الاستحبابء فلا يطرح 
بخلاف ما إذا عملنا بالأكثر و قلنا بوجوبه فلا محيص عن طرح الأقل» و وجوب رعايه الاحتياط غير مسلم. نعم لو أراد استحباب 
العمل بالأكثر كان له وجه. 

قوله رحمه الله: ما ذكرناه من عده النزح قال الوالد رحمه الله: الظاهر أنه لو كانت العباره هكذا: ما ذكرناه من التزح. كان حسنا. 
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]١١ [الحديث‎ 


5 


٠‏ ما رَوَاه الحسدينُ بن سَرِجِيدٍ تن ابْنِ ن أى حُمَثِر عَن ابن أَذَينَةعَنْ زُرَارَ ه و مُحَمَّدِ بن مُسْلِم وَ يرَئْدِ بن مُعَاويَه اللي عَنْ أبى عَبِدٍ 
الله وى يفرع فى ال يَنُّ فيه لد وَالْأَهوَ الكت و الع ُو كا قَالَ بُخْرَ 


وردان فيو نا 
[الحديث ؟1١]‏ 


عر تر غنم 


و رَوَى مقة بن أختد1 بن يخبى عن ارين إن مومه ا ا ا ري 


[الحديث 10] 


4 و رُوىَ نضا عن ابن أبى شغي رن جيل إن كاج عن أبى أسافة تن أبى عبد الو فى التأزو و التو تباجو و لبر 


الكل قَالَ فَإذَا ليتق كتف أؤ لغ / كيد طَعمُ الْماءِ كفيك تحمس وِلَاءِ وَ إِنْ م غيْر الْمَاءُ فَحَلْ مِنْهُ حَنَّى يَذْهَبَ الوّبحُ 


4 


الحديث الثالث عشر: صحيح الحديث الرابع عشر: حسن موثق على قول الوالد» ضعيف على المشهور. 
قوله عليه السلام: فإذا كانت شاه عمل به الصدوق رحمه الله فى الفقيه كما عرفت. 

الحديث الخامس عشر: صحيح. 
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[الحديث ثم ١ا]‏ 


ها ل 


١‏ دو عن 00 ا أب لبا 0 الْبَعبَاقِ قَالَ نال وه الله ع ذ فى الْبثْر يَمَعْ فيا اْمَأرَهُ أو الدَابَهُ أو الكت 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: رواه فى الاستبصار بطريق صحيح فيه الحسين بن سعيد عن ابن أبى عمير و يمكن قراءه" 
روى" بصيغه فاعل» بحيث يرجع الضمير إلى الحسين» و فيه شى ء. انتهى. 


وقال الوالد رحمه الله: الظاهر أن هذا متعينء بقرينه الاستبصار و الروايه الآتيه عن القاسم. 


و قال التسترى رحمه الله أيضا: إذا تغير البئر ثم طاب بتدافع الماء و التكاثر و نحوهما لا بالنزح؛ احتمل القول بلزوم نزح ما يظن 
زوال التغير به» و احتمل القول بالسقوطء لأن المقصود التطيب و قد حصل. 


التسديكة المنافس عشرة شعت 


قوله عليه السلام: ثم ينزح من البثر دلاء يمكن القول بالخمس فى الطير» و حمل السبع على الاستحباب و الدلاء على الخمسء أو 
القول بالثلاث لأنه أقل الجمع و الزائد على الاستحباب لو لم يكن 


خروجا عن الإجماع. 
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]١7 [الحديث‎ 


م 8ه فل 


و رَوَى مد بن َب الل عنْ أَبُوبَ بْنِ نُوح الح عَنْ محمد بن أبى حغرّة عَنْ على بن يَقِْينِ عَنْ أبى الْحَسَنِ مُوتوى بن 
بجغقرع قَالَ سَأله عن الث َع فيه الْحَمَامَهُ أو الدّجَاجَهُ أو الْقأَرَ 4 أو الْكلبُ أو الْهرَهُ ؛ كَقَالَ يُجريك أَنْ تَترّح مِنْهَا دِلَاء َإِنَّ ذَيِكك 


تطهدها إن قاء الله تغالن, 
[الحديث 18] 


مُححمَدُ بن عَلِيَ بن مَخبوب عَن الْعبّاس بْن مَعْرُوفٍ عَنْ عد الل : ون الفعفوق: آى عوك تال ع تنا حفنه ذال كان *١‏ 


- 


ع يَقُولَ ذا مَاتَ الْكلْبٌ فى الْْر تحت قَا قَالَ وَ قَالَ 


5 - 


ال عَشفدع إذا وَكخ فيها ثم أخرج ينها عا نزح بنها ميخ وكا 


الحديث السابع عشر: صحيح. 

واستدل بقوله" يطهرها" على تنجس البئر» و هو موقوف على ثبوت الحقيقه الشرعيه» و على تقدير تسليمه يمكن حمله على 
الحديث الثامن عشر: صحيح أيضا. 

قوله عليه السلام: وقع فيها ثم أخرج حيا قال بعض المحققين: ذهب أكثر الأصحاب إلى وجوب نزح سبع لخروج الكلب حياء و 
أوجب ابن إدريس أربعين. و أطلق القول فى الفقيه بوجوب ثلاثين إلى أربعين فى الكلب و لم يفصله. 


حجه الأكثر صحيحه أبى مريم, و لو لا الشهره ب بين الأصحاب لأمكن 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 5/4 


2# # يي 


م قال | الوح أيه الله تعالَى و إِنْ مَانَتْ فِيها كر نْرِحَ مِنْهَا َلَاتُ لَاءٍ و 


و اميد 


عفقة يهار لقف يوا تََيَرْ يبذّلِك الْمَاءُ ترح 


ِنْهَا سَيْمُ دلَاء 
[الحديث 15] 
9 أَخْمَرَنى اللَّعِحٌ أَيَدَ بد اله تَعَالَى عَنْ أَحْمَدَ بن * مد عَنْ بيه عَنْ محمد بن الحم عَنْ أَخمة بن محمد عَن الْحَرينٍ بن سرجيد 


عَنْ عادو فَضَالَه عَنْ مُعَاويَة بن عَمَارِ قَالَ سَأَلْتٌ أب عدِدِ اللّوع عَن الَْأرَهِوَ الَْرَعَهِ تفع فى لبر قَالَ يرح كلها ألات ولاء 


الاكتفاء بخمس دلاء لصحيحه أبى أسامه. و حمل السبع على الاستحباب, بل بالثلاث أيضا لصحيحه على بن يقطين المتضمنه 


قوله رحمه الله: و إن ماتت فيها فأره هذا الحكم هو المشهور فى 


الفأره. 

و قال المرتضى رضى الله عنه فى المصباح: فى الفأره سبع و قد روى ثلاث. 

وقال الصدوق فى الفقيه: فإن وقع فيها فأره فدلو واحد, و إن تفسخت فسبع دلاء. و رجح صاحب المدارك الثلاث 
الحديث التاسع عشر: صحيح بسنديه. 
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]٠١ [الحديث‎ 

٠و‏ رُوِىَ هَذًا الْحَدِيتُ عَنِ الْحسَيِنِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ قَضَالَه تحن ان سِنَانِ عَنْ أَبِى عَِدِ اللّوع مثله. 

[الحديث ١؟]‏ 


ه شاي 6 


١‏ أخير 9 فى لشو اذه الله توالى كر أبى يعفر محمد بن عَلِيٌ عَنْ محمد بن الْحَسَنٍ عَنْ أختر1 بن إذْريس عَنْ محمد بن 


ع ا ف 


© داعي 


أخهد : ثن يَحْتِى عَنْ محمد بن الْحس : ين بن أبى الََْطَابٍ وَ الْحَسَن بْن مُوسى الْحَنَّابٍ بجميعا عَنْ يَِيدَ بن إسْحَاقَ شّعِرِ عَنْ هَارُونَ 
ل ل م 
الْمَاءِ وَيتَوَضَا م َه قال شك شدينة تلاك كات و قله و كر 0 بمَنِْلَهِ وَاحِدَ 


وذهب إليه الصدوق و الشيخان و جمع من الأصحابء و أوجب سلار و أبو الصلاح دلوا واحداء و ابن إدريس لم يوجب شيئا. 
و كذا ذهب الشيخان و الفاضلان و كثير من الأصحاب إلى وجوب ثلاثه للحيه. 


و كذا ذهب الشيخ و ابن البراج و أبو الصلاح إلى وجوبها فى العقرب» و ذهب ابن إدريس و جماعه إلى عدم وجوب شىء فى 
العقرب, و الله يعلم. 


الحديث الحادى و العشرون: صحيح أيضا. 

و شعر هو أبو إسحاقء و ما نقل فى شأنه على تقدير تمامه لا يدل على توثيقه كما فعله الشهيد الثانى رحمه الله. 
قوله عليه السلام: يسكب منه فى القاموس: سكب الماء صبه. 
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هر 


يُْرَبُ نه و يتَصَأ نه غَ الور وها تق با يَقَعٌ فيه. 


الْذى رَدُلَ عَلَيِه الْحَبرَانِ الْمتَقَدَّمَانِ اللَذَان رَوَى 


موقي القاير تن عق تازقالث ا عبيا رع شن القاروالقة في ار قل مع ولار و الو الذي روا انما العمدن أ عد 


شا عور كي ما ارجات اضر لوج عر لاو لتر فى الْثْرِ أو الطَثِرِ قَالَ إِنْ ا أذركته قبِلَ أن ينين حت نه 


- 


مع دا وَإِنّمَا حلا د دَْنِ الْترَيْنِ عَلَى أن الْعرَد بها ذا تف تَفَسَحتَ الْفَأرَهُ لكا تتَاقَض الْأَحْمَادُ تالكر واف لها رَوَيْنَاةُ مما 
يَكَفَهَنٌ آلاث ولاء و قد جاة عويث آحََرُ دالا عَلَى مَا ذَهبَنا إلَيه 


[الحديث ؟؟] 


؟ أَخْمَرَنِى الدَّه ب بده اله تَعالَى عَنْ أخمة بن مُححمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ سَغد بن عَبِدِ الل َنْ أَخمَد بن محمد عَنْ علي بن الححَكم عَنْ 
عُثْمَانَ ْن عَمِدِ الْملِكء عَنْ أبى سَعِيدٍ الْمُكارِى عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قَالَ ذا وَقَعتِ الْقأَرَه فى الْيثِر َتَملَحَتُ فَائرَخ مِنْهَا سَيع دلاء. 


5 50 و ا 2 ال 
4 كك 0 26 لا حل رثق٠‏ لمحقا م 
ن هد دنب معشسر !| للبحك سين مين 
ٍّ ٍ- 


و أول الخبر و إن كان ظاهره مياه الأموانى و الحياض غير البثره و يمكن الحمل على الأ-عم و يكون السكب لرفع الاستقذار 


الحديف الات و العشروةة ضيف 
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[الحديث ١7؟]‏ 


37 فأمًا مَا وَ رَوَهُ محمد بن أخمد بْن يخ عَنْ محمد بن لسن عَنْ عَبِدِ الرّحْمَن بْنِ أبى هَاشِم عَنْ أبى حَدِيتجة عَنْ أبى عبد الله 


و2 
2 6 نه 50006 


ع قَالَ سْيِلَ عن الْقَأرَهِ تف فى الْبْرِ قَالَ إِذَا مَانّتْ و لَمْ مين فزي 00 وَ إِنِ الْمَفَحْتْ فيه وَ َتَنَتْ ترح الْمَاءُ كلة. 


عدم 


فَفَولهُإِذَا لم تين تَرَحَ أذ ا مَحْمُول عَلّى الِاشتختَاب بِدَلَالَهِ مَا قَدَمْنَاهُ مِنَ الْأَحْمَار 


وهذا الخبر و الذى تقدمه مكرر أعاد جزئى الخبرين المتقدمين للاستدلال بهما. 


قوله رحمه الله: و لا نكون دافعين قال الفاضل التسترى رحمه الله: يمكن حملها على ما إذا خرج حياء كما تضمنته روايه هارون, 
و به يندفع التناقض. 


الحديث الثانى و العشرون: ضعيف. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله فى أبى سعيد المكارى: كأنه هشام بن حيان و لم أجد توثيقه. و ما يوجد فى رجال ابن داود فى 
باب الكنى أنه" لم " منظور لهذا و لما سبقه فى هشام بن حيان» فلاحظ و لا تعتمد مهما أمكن. 


ملاذ 
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[الحديث ؟؟] 


- 
- 
2-0 8 مره كه 


6" و اا روَاهُ أخيهُ بن محمد بن عي عَنْ علي بن حَدِيدٍ عَنْ بض أَضد حابن َال كنْتُ مع أبى عَدِدِ اللّوع فى طَرِيقٍ مك 


قَصِرْنًا إِلَى بِثْرِ فَاسْتقّى عَلَمُ أبى عمد اللّع دَلُواً حرج فيه كَأرَئَانِ فَقَالَ أَبُو عَفِدٍ اللو ع أَرقه 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله فى أبى خديجه: كأنه سالم بن مكرم أبو خديجه الجمال الذى وثقه النجاشىء و اختلف كلام 
الشيخ فيه» و قد ذكر هنا ابن داود كلاما أظنه مما لا أصل له بل هو توهم محض يظهر ذلك من ملاحظه الكشى و النجاشى و 
الفهرست. 

و فى القاموس: النتن ضد الفوح نتن ككرم و ضرب نتانه» و أنتن فهو منتن و منتن بكسرتين و بضمتين و كقنديل. 

الحديث الرابع و العشرون: ضعيف. 

قوله رحمه الله: و هذا يجوز عندنا عند الضروره أقول: أى ضروره هنا مع وجود الدلو و إمكان النزح, إلا أن يقال باعتبار 
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لو 


ل فَاسْتَقَى آخَرَ فَخَرَحَتُ فيه فَأرَةٌ فَقَال 


وَل ما فى هذا لْحدِيثٍ أن عَلِيَ بن حَدِيدٍ رَوَاهُ عَنْبَغض أَطرحابنا و لم يتيده وَ هذا مما بذ عم لكوي ا 0 م كه 
أَنْ 


3 -ه 


ذ يكوة أزاد بالثر المضكم الَذى فيه مق الْعاء َايِزِيدُ مِفدَارَة عَلَى اكد كلا بحب تَرْح دن ء + من ثم لغ يقل إِنْهَ تَوَضَأ مِنْهُ بل قال 


٠. 
000 


فى كلد صرب فى الإناء:6كالة على عوار التتماله فى الؤضّوم وشو أن بكرن إنما أمرة بالشكافى الإناء سيليبوم لبد لدوب 
6 جوز عِنْدَناعِنْدَ الضُورَو ” للد أَبَدَهُ الله الى إن مات فها بير مح ججبيع افيه نمي مت ذلك لعا ما 
وَ كثْرَته تَرَاوَحَ عَلَى ادي رجَالٍ عقوت منها عَلَى التوَاوْح مِنْ 0 النَهَار ِلَى آخرهٍ وَ قَدْ طهُرَتْ بذَلِك ك فَإِن وَقَعَ فيهًا حَمْرٌ 
وَهُوَ الَّوَابُ الْمَشكرٌ مِنْ أَىّ الَْصْنَافٍ كان ترح حَمِيعٌ ما فيها إِنْ كان قينا وَ إِنْ كان 


عدم قوله بنجاسه البئر» و قوله بوجوب النزح يقول بجواز استعماله قبل النزح فى الشرب بأدنى ضروره؛ كالشرب عند العطش و 
مشقه الصبر. 


ولو حمله على شرب الدواب لكان له وجه أيضاء لكن المصب فى الأوليين ينافى ذلكك. إلا أن يتكلف بأن فى إشراب النجس 
للحيوانات كراهه. و لا كذلكك إشرابهم قبل النزح الواجب. 


أو يقال: عدم الصب فى الأوليين لنجاسه الإناء و فى الثالثه طهر الدلو بإدخاله الماء» و لا يتوقف الطهاره على النزح. فتأمل. 
قوله رحمه الله: فإن وقع فيها خمر أكثر القائلين بنجاسه البثر بالملاقاه أوجبوا نزح الجميع لوقوع الخمر 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبارء ج 7؟. ص: 590 


35 شرا تاوخ عَلَى ترح أزتعة رَجَالٍ مِنْ أوَّلٍِ الَّار إلى آخره عَلَى ما ذَكَرْنَاة الدلل علي دك أنه إِذَا و قَعْ البَعِيرٌ فى الْمَاءِ أو 
تعر ققد تج الما با خلا فَجب أذ ل بكم عليه بالطهَاه َيل قالع و ل َيل فطع به فى الِب على شن + قد 
0 رع عفاد ازكناالك أبدا 


مطلقاء سواء كان قليلا أو كثيرا. 


ونقل عن الصدوق 


رحمه الله أنه حكم بنزح عشرين دلوا لوقوع قطره منه و الشيخ و جماعه ألحقوا المسكرات مطلقا بالخمرء و لا دليل عليه سوى ما 
روى أن كل مسكر خمر. 


ولا خلاف فى وجوب نزح الجميع لموت البعير؛ و لا خلاف أيضا فى وجوب التراوح مع تعذر نزح الجميع, و الله يعلم 


قوله رحمه الله: فقد نجس الماء بلا خلا-ف يرد عليه: أن هذا رجوع عما ذهب إليه سابقا من عدم النجاسهه إلا أن يقال: هذا 
استدلال من جانب المفيد رحمه الله فإنه قائل بالنجاسه. 


فإن قيل: فكيف قال" بلا خلاف " مع مخالفه نفسه و كثير من الفقهاء؟. 
قلت: لعله أراد" بلا خلاف" بين القائلين بالنجاسه؛ لكنه غير نافع فى هذا المقام إلا على وجه الإلزام. 


و الوه أن شال هراةه بالتحابةما أومانا إليه سابقا من عدم جواز استعماله قبل النزح» سواء كان من جهه النجاسه كما هو 
مذهب المفيد» أو تعبدا كما هو مذهبه؛ لكن فى قوله" بلا خلاف" لا بد من التكلف السابق. 
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[الحديث ]١0‏ 
ما أخجرى يه لوغ أي لله الى عن أبى ل 


ل اس سا 


و ل ذ أَ طب فها حر فيح الما : 


قوله عليه السلام: فانزح منها دلاء استدل به للثلاث فى الحيه. 


و اختلف العلماء و الأطباء فى أن الحيه هل لها نفس 


سائله أم لاء فعلى الأول يكون النزح لنجاسه البثر على القول بهاء و على الثانى استحبابا أو تعبدا أو لرفع السم. و الوجوه متداخله. 
فتأمل. 


الأصحاب لوقوعه و مباشرته لمائها و إن لم يرتمس و لم يغتسلء كما هو ظاهر الأخبارء بل الظاهر من الأخبار أنها لنجاسته 
بالمنى» و لم يدل دليل على وجوب نزح الجميع للمنى و إن اشتهر بين الأصحاب. و لعلهم حكموا به لأنه لا نص فيه» فتدبر. 
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[الحديث 2؟] 
3 خبزنى الذي بد لل تالى عن أخهة بن معد عئ أيه عن النحمين بن لحن بن أبَانٍ حن اين بن سعد عن ل 


بن سُوَبِد عَنْ عدا الل بن تان عَنْ أبى عَبد الع قال إنْ مقط فى الْْرِدَابُّ ص خيرة أو َرلَ فيها نْب ترح مِنها مر دلَاءِ ا ل 


و2 


مات فِيهَا تور أو نوه أوْ صب فيهَا َمرٌ ترح الْمَاءُ كله 


قوله عليه السلام: نزح الماء كله ذهب بعض الأصحاب إلى وجوب نزح الجميع للثور» وابن إدريس اكتفى فيه بالكر. و ظاهر 
الخبر وجوب نزح الجميع للبقره أيضاء إذ لم يخرجها عنه نص. 


ويمكن أن يقال: الظاهر أن المراد بنحوه مثله من غير جنسه؛ فإنه لو كان مثله أيضا داخلا ذكر مكان الثور لفظا يشمل البقره 
أيضا كالبقر» بل البقره أيضا يشملهما. 


قال الجوهرى: البقر اسم جنسء و البقره تقع على الذكر و الأنثى, و إنما دخلته الهاء على أنه واحد من جنس. 


الخمر لا يصدق على القطره و القطرتين عرفاء فلا ينافى ما سيأتى من نزح العشرين للقطره من الخمر مع أنه على ما اخترناه من 
الاستحباب سبيله واسع. 
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[الحديث 7؟] 


س 
0 أ 


00 ا اط واد 


مار َن أبى عب للع : فى ار ء ول فبها الى أَو بض 7 دن 


ع ا ا م د 


هَمَا يتَمَ يتَضَ من هَذًا الْحبَرْ مِنْ ذكر بَوْلٍ الصّبِيٌ أو صَبٌ الول فيه مَحْمّو لّ عَلَى أَنهُ ذا غير طَعمُ الْمَاءِ أو رَائحمُُ هُ أنه متّى لم يكير لْمَءُ 


3 


نّ لَهُ درا مُقَدّرا ثنخ مئْدٌُ و نَقدة تلك فا تعد ان شَاءَ اللّهُ تَعااً 
را معدرا ينزح م وَ نَحْنُ كيما بعد 


0 


]١8 [الحديث‎ 


0 


8 فَأنَا مَا رَوَاُ مُحدُ بن أخمد بن يختى عَنْ أبى إِسْحَاقَ عَنْ نُوح بن يِب الْحْرَاسَانِيٌ عَنْ يَاسِينَ كَنْ ححرِيزٍ عَنْ زُرَارَة قَالَ قلت 
أب عَبِدٍ اللّهع بِثْر قطَرَ فيا َه دم أو حمر قَالَ ادم َ الهو الْيِتُ و لخم الجنزير فى ذَلِككَ كله اح بتر مه عِفْرُونَ 5 


إن عت الي تحت عَتّى تيت 


0 


لواحا 


قوله رحمه الله: محمول على أنه إذا غير قال الفاضل التسترى رحمه الله: فيلزمه مثله فى الخمر. فإذا اعترف به أشكل تنزيل 
الأخبار الأول على إراده الاطلاق» سواء تغير أو لا. 


الحديث الثامن و العشرون: مجهول. 
و الميت فيه شامل لجميع الميتات؛ و يمكن حمله على ميته الإنسان لغلبه إطلاق هذا الاسم عرفا عليه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 598 


[الحديث 9؟] 


5 
سَأأ 


راكع ري اررة لقص ميد دل عدون وبإوضل كزوج وَيْهِ قا لَّ سَأَلْتٌ أبا الْحسَنٍ ع عَنٍ الْبثر يمَُ بقع فيا قَطرَهُ دم أذ و نَبيذٍ 
مُشكر أَْ يَولٍ أو حَمْر قَالَ يُْرَحٌ مِنْها تَلانُونَ دَلواً. 


- 
2 


قَهُمَا حَبرٌ وَاحَدٌ وَ لا يَفْكنُ لأخله دَفْمُ دِه الأَخْمَار كلها وَ نَحْنُ ذا عَمِلنًا عَلَى مَا تََدَّمَ مِنَ الأَخبَارِ تكونٌ عَامِلِينَ عَلَى كَرذَيْن 


الْحَبِرَئِن أيِضا لِأنَهُ إذا تْرِحَ الْمَاهُ كله 


الحديث التاسع و العشرون: مجهول أيضا. 
و قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه العطار الذى حكى ابن داود توثيقه. 


وقال الوالد العلامه نور الله مرقده: الذى ذكره ابن داود هو من أصحاب الصادق عليه السلام و غير مذكور فى كتب الرجال لا 


نفسه و لا توثيقه؛ و الظاهر أنه ابن أبى عمير بقرينه روايه الحسين عنه. انتهى. 


و ذكر بعض العلماء أن كردين هو كردين الموثق؛ و 


ليس بظاهر. 

و قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه أحمد بن محمد العسكرى الزعفرانى المذكور بكردويه. 

قوله رحمه الله: لا يمكن لأجله قال الفاضل التسترى رحمه الله: يمكن حمل تلكك على الاستحباب, و لا يحصل التدافع. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 7 ص: "٠١‏ 


أؤ كو بن قد دَحَلَ فيه الَانُونَ دلُو لو ْنا علَى هَدَْنِ الْترَنِ كنا دافِِينَ لتلكك مجهلة و غير آددِينَ بكَئ وو اخكايها 
ما ما تبره مِنْ تََاوْح أربَعِ سال عَلّى تح المَاء إِذا يت تح لجمبع َدُلَ عل الى ريا ما تقد عنْ عرو بن 
عد عَنِ ابن حِلَالٍ قَالَ سَألْتٌ أبا فرع عَمَا يق فى ابر وَ حَدّ أَسْهَاَإِلَى أَنْ قَالَ حت بَلْهْت الْحِمَارَ وَالْعمَل قال ك2 من عاواو 
إِذَا كان كثيراً راوح عَلَيه أَربَعةُ رجَالٍ عَلَى تَرْح ألْمَاء 


قوله رحمه الله: كنا دافعين قال الفاضل التسترى رحمه الله: إذا حملنا على الاستحباب لم نكن دافعين لها بالكليه. 
قوله رحمه الله: يدل عليه لا أعرف وجه الدلاله و كأنه أراد ما تقدم فى الورقه المتقدمه. 

و فى بعض النسخ: عن عمرو بن سعيد عن ابن هلال. و كأنه عبد الله بن هلال. 

قوله رحمه الله: يجب أن يكون مجزيا قال الفاضل التسترى رحمه الله: الإجزاء لا يكفيه للايجاب. 

و بالجمله إذا ثبت بروايه قدر أقل لا يلزم منه أن يكون القدر الزائد واجباء نظرا إلى أن الزائد مجزء و هو واضح. 
هذا إن لم يشبت وجوب نزح الجميع و إن ثبت و وردت روايه بالاكتفاء 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الام ا يت 


عه 


ي 
م 
- 


الرّجَالٍ مُعْتبرٌ فِيمَا يَقَع فى الْمَاءِ فِعيْرُ لوْنَهُ أؤ طغْمَة وَ يَصْعْبٌ نَرْحُ جَمِيعهِ أ لا تَرَى إلى 


مه له 


بالأقل ثبت الاكتفاء بالأكثرء و يكفينا مجرد الاكتفاء» إذا المقصود سقوط إيجاب نزح الكل بمجرد التراوح» و أنت تعلم أن مع 
القول بوجوب نزح الجميع لموت البعير لا بحسن الاستدلال بما يدل على الاكتفاء بالأقل؛ إلا أن يحمل على ما إذا تعذر نزح 


الجميع. 


وحمل روايه ابن هلال على ما إذا تعذر الجميع مع بعده يوجب إسقاط التراوح» و يسقط التشبث بأن المقصود مجرد الاكتفاء 
بالتراوح فى هذه الصوره. 


افهم. 


قوله رحمه الله: و لأسن تراوح الرجال معتبر قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان مراده أن التراوح ورد فيما يجب نزح جميعه 


رائحته و تعذر ذلكك و اكتفى به» فالاكتفاء به فيما نحن فيه مع أنه لم يتغير أولى. 


و هذا الأخير يوجب عدم استدراك التعرض لتغير اللون و الطعم, و الظاهر أنه لم يتعرض له الشارح إلا لتصحيح الروايه و رفع 
الاعتراض عنه. بأن هذه الروايه مردوده. لكنها مخالفه للأخبار المتقدمه. لا لإثبات الحكم من باب الأولر ولو أووة هذا يفوان 
السؤال و الجواب بعد الاستدلال أولا لظاهر الروايه لوجدناه أسلم. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: "١7‏ 
[الحديث ]1٠١‏ 


:"اما أَخْبرنَا به اشح أَبدَهُ الله َعالَى عَنْ أبى حَعْفَر مُحَمَد بن عَلِيّ عَنْ 


و بالجمله إن ثبت وجوب نزح الجميع, فالاكتفاء بتراوح أربعه رجال بمجرد روايه ابن هلالى و هذه الروايه التى لم تسلم عن 
الكلام سندا و متنا فى غايه الإشكال فى نظرناء و لا 


نراه موافقا للقوانين قدس الله روحه أعرف بما قاله. انتهى. 


محتجين بأن القوم لا يشمل النساء و الصبيان إذ لا يتبادر منه فى العرف إلا الرجال؛ و لنص جماعه من أهل اللغه على ذلكك. 


قال الجوهرى: القوم الرجال دون النساء. 

و قال ابن الأثير فى النهايه: القوم فى الأصل مصدر قام فوصف بهء ثم غلب على الرجال دون النساءء و لذا قابلهن به. 
ل 0 مث بلا 5 1 57 

و يظهر من القاموس إطلاقه على النساء أيضا. 

التعيث العلاتون :مواق, 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 7 ص: 0" 


حو احبر امل تعدو ا حي عر مكدر رز اختدد ان لكوي مر كمد د الحم ان كلق إن فصلا كن مقرو او ويه 
َنْ مُصَدَقٍ بن صَدَقه عَنْ مار اباي عن أبى هد للع فى ححدِيثٍ طَويل قَالَ و سيل عن بغر َم فيه كلت أؤ كاوه أذ ير 
قَالَ يرف كلها يَغْنى إِذَا تير وه ام طَمة دللَهِما َقَدُعْ مِِ اغجار عن لوأ فى هَذِو الْأشْهاءِ ثم كال عون أبَا عد الل ع إن 
عَلْتَ عَليِ الْمَاهُ يرف يَؤْماً إلى اليل َم يُقَامُ عَلَيِهَا قَوْمُ يََرَاوَ حون انين انين فيَنْرفُونَ يَؤْماً إلى اليل وَ َد طَهُرَتُ. 


قوله عليه السلام: ينزف كلها قال الفاضل التسترى رحمه الله: يحتمل الاستحباب» فكيف يحصل الجزم بأن المراد من هذه 


الروايه صوره التغير حتى يبنى عليه ما تقدم عليه باعتقاده؟. 


قوله عليه السلام: ثم يقام عليها قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان" ثم" زائد بحسب المعنى باعتقاده و إلا فيدل على خلاف 


ما يظهر من مراده. 


قوله عليه السلام: فيتزفون قال الفاضل التسترى رحمه الله: ليس فيه تعرض للأربعه و للأقل و الأكثرء و كأنه فهم الأربعه من قوله" 
اثنين اتيق ".و لبس نقنا على ذلكةء بل يسدق ذلك 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 7 ص: "١8‏ 


بثلاثه. و إن نظرنا إلى ظاهر اللفظ فالظاهر أن المراد منه أكثر من أربعه. 


و بالجمله هذه الروايه غير سليمه عن الكلام فى المتن و السند, و الاستدلال بها إن لم يثبت نجاسه البثر فى صوره عدم التغير 
مشكلء بل يشكل الاستدلال بها فى صوره التغير» لأن مقتضاه الاكتفاء بالتراوح و إن لم يزل التغير. انتهى. 


و أقول: المشهور أن اليوم هو يوم الصوم, و قال بعض: من الغدو إلى العشى. 


روفن عاكنانون القائرة اسسيي دن المسكه وراد يها 


و اعترض عليه بوجوه: 

الأول: أن فى سندها جماعه من الفطحيه. 

الثانى: أن متنه يتضمن إيجاب نزح الماء كله للأشياء المذكوره؛ و هو متروكك. 
الثالث: أن ظاهره يدل على وجوب النزح يومين و لم يقل به أحد. 


و أجيب عن الأسول: بأن رواته و إن كانت فطحيه لكنها ثقات» فيعمل بما رووه مع سلامته عن المعارض و اعتضاده بعمل 
الأصحابء كيف؟ و الشيخ فى العده ادعى إجماع الإماميه على العمل بروايه عمار و أمثاله. 


وعن الثانى: بأن نزح الجميع إما محمول على الاستحباب أو 


التغير. و فيه أنه لو كان مستحبا كان التراوح أيضا مستحباء فكيف يتمسكك به فى وجوبه. و لو 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟. ص: "١8‏ 


سلم الوجوب فهو وارد فى أشياء مخصوصه و التعدى عنها يحتاج إلى دليل آخر. 


1 
وعن الثالث: أنه يجوز أن يكون" ثم" للترتيب الخارجىء و قد يقع لغير ذلكك المعنى كثيراء مثل قوله تعالى " كلا سَيَعْلمُونَ. ثم 
كلا م يَعْلْمُونَ" إلى غير ذلكك, و اتفاق الأصحاب فى تفاهم هذا المعنى منه قرينه ظاهره على المراد» و يحتمل احتمالا بعيدا أن 
يكون" ثم" من كلام الراوى» على أن المحقق لم يورد فى المعتبر عند نقل هذا الخبر كلمه" ثم ". 


وقال السبط المدقق قدس سره: فى كلام الشيخ هنا نظر من وجوه: 


الأحول: أن الأخبار إذا تعارضت فى التغير لا بد من الجمع؛ فإن حمل ما دل على الجميع على الاستحباب لم يتم وجوب التراوح 
إذا زاد على الكرء و إن حمل على غيره فلا بد من بيانه أولا ليتم الدليل كما لا يخفى. 


الثانى: أن ما حمل عليه الخبر من التغير ليس بأولى من الاستحبابء أو ما يزول به النفره» و ربما يرجح ما ذكرناه أن مقتضى 
الحديث حصول الطهاره بالتراوح و إن بقى التغير» و إشكاله واضح. 


فإن قلت: استحباب نزح الجميع للفأره لا وجه له. و أما الحمل على التغير فيؤيده ما سبق فى روايه أبى خديجه. 


قلت: الكلام فى الروايتين واحد من حيث الاستحباب عند التأمل فى الأخبارء على أن فى هذه الروايه احتمالاء و هو أن يكون" 
كلب أو فأره" من ترديد الراوى» و يحتمل أن يكون هو الخنزير فنزح الجميع له وجه. فتأمل. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 7 ص: 


.م 
[الحديث ١؟]‏ 


اما أخْبرَنِى به الشَّوِحٌ أيدَهُ الله تَعالَى عَنْ أبى جَعْفّر مُحَمّدٍ بن عَلِىٌ عَنْ مُحَمَدٍ بْن الْحَسَن عَنْ أخممد بْن إِذْرِيس عَنْ مُحَمَّدٍ بن 
3 و و 1 وز 3ن ده رس لصم ١‏ 0 2 000 3 ع 0 1 كمه وف 3 
أخمرد بن يَحْتَى عَنْ أخدد بن مُحَمَدٍ عَنْ عَلِىٌ بْن الحكم عَنْ عَلِىٌ بْن أبى حَمْرَّة عَنْ أبى عَدٍِ اللوع قال سَالتَهَ عَنْ بَوْلِ الصَّبِىٌ 
لْمَطيم بَقَمّ فى الْبْر َمَالَ دَلْوٌ وَاحِدٌ قلت 


الثالث: أن مقتضى الروايه النزف إلى الليل ثم التراوح» و هذا لا قائل به فيما نعلم. 
وفى المعتبر بعد نقل الروايه قال: و هذه و إن ضعف سندها فالاعتبار يؤيدها من وجهين: 


أحدهما: عمل الأصحاب على روايه عمار لثقته» حتى أن الشيخ ادعى فى العده إجماع الإماميه على العمل بروايته و روايه أمثاله 


ممن عددهم. 


الثانى: أنه إذا وجب نزح الماء كله و تعذر, و التعطيل غير جائز» و الاقتصار على نزح البعض تحكم. و النزح يوما يتحقق معه 
زوال ما كان فى البثر» فيكون العمل به لازما. انتهى. 


وفيه نظر واضح. إلا أن العلامه قال فى المنتهى: إنه لا يعرف فى هذا الحكم مخالفا على القول بالتنجيس. 
الحديث الحادى و الثلاثون: موثق أيضا. 

قوله عليه السلام: دلو واحد المشهور بين الأصحاب أنه يجب فى بول الصبى سبع؛ و ذهب المرتضى 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 017" 

بَؤْلَ لجل قَالَ مرح مِنْهَا أْبعُونَ دَلواً. 


رحمه الله و جماعه إلى وجوب ثلاثء و المشهور فى بول الرضيع دلو واحد, و ذهب أبو الصلاح و ابن زهره إلى الثلاث. 


و استدل الأولون بهذا الخبرء و لا يخفى ما فيه» لأن فيه التصريح بالفطيمء إلا أن يقال: إذا كان يكفى 


واحد للفطيم فللرضيع بالطريق الأمولى» لكن هذا الاستدلال إنما يصح ممن لا يقول بوجوب السبع للصبى, و أما من قال به 


و يمكن أن يستدل للآخرين بصحيحه إسماعيل بن بزيع المتضمنه لنزح الدلاء لقطرات البول. 


ثم المراد بالصبى غير البالغ» و الرضيع الذى لم يأكل الطعام» كما يفهم من كلام الشيخ» و قيده بعض بكونه غالبا على اللبن أو 
مساويا له» و فسره ابن إدريس بمن كان له دون حولين» و المشهور فى بول الرجل أربعون. 


قال صاحب المدارك: و الأ-ظهر نزح دلا للقطرات من البول مطلقا لصحيحه ابن بزيع؛ و نزح الجميع لانصبابه فيها كذلكك 
لصحيحه معاويه بن عمار. انتهى. 


واختلفوا فى بول المرأه» فذهب ابن إدريس رحمه الله إلى أنه كبول الرجل و ألحقه جماعه بما لا نص فيه و المحقق فى المعتبر 
أوجب له ثلاثين دلواء و الله يعلم. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: "١‏ 
[الحديث ؟؟] 


ل ل ل ال 


يحىن. بختبى عَنْ محمد بن أخترك بن ييخبى عَنْ محمد بن عد امد عَنْ ريض إن عهِيرَة عَنْ منْصُورٍ بن حازم قَالَ ح دَنِى عِدهُ مِنْ 
أَصْحَائا عَنْ أبى عَبِدِ الل ع قَالَ يرح مِنْهَا سَْعٌ دلَاءٍ إِذا َال فيها الصّبِيٌ أ وَقَعَتْ فيد َه أو تَْوُهًا. 


و ردم 


ل 000 ؛ لل تال قن قث يها ره بابمة َم َذّتْ فِيها و" 


و 
و هه ام سم 


لم تفطغ نزح مِنْها عَشْرٌ دِلاءِ وَ إِنْ كانَثْ رَطْبَهَ أؤ ذَابَت وَ تَقَطعَث فيه نزح مِنََْا حَمْمْرونَ دلوا وَإِنِ ارْنَمَْسَ فيهَا جَنبٌ وَجَبَ 
تَطهِيرُهَا بتَرْح سَبِْع دلاءِ يَذّل عَلَيهِ 


قوله عليه السلام: ينزح منها سبع دلاء قال الفاضل التسترى رحمه الله: لا يبعد حملها على الاستحبابء بقرينه الروايه الأولى؛ و لعل 
كان على الشيخ التنبيه عليه. 


قوله رحمه الله: يدل عليه خبر قال الفاضل التسترى رحمه الله: إن كان معنى الفطيم الرضيع - و لا أعرفه 
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[الحديث 17؟] 


"مرا أَخَبَرَنِى به الشهِح أَيّدَهُ اللهُ الى عَنْ أخدرد بن مُحَمَّدٍ عَنْ أبيه عَنْ سَحْدٍ بن عَدِدِ الله وَ مُحَمّدِ بْن الْحَسَن عَنْ أخمّد بْنِ 
محمد عَن الح يْن بْن سَعِيدٍ عَنْ عَدٍدِ الله بْن بخر عَن ابن مش كان قال 1 ثنى أَبُو بَصدير قال سَأَلْتَ أبَا عَدْيد اللوع عَن الجَنب 
ره مه” وه قم دم ا ور م و 58 ر ةمه م ف 1 21ل وهار وس ءة ع 5 و مرو 52 
دَخل البثرٌ يَعْتَيد إلى فيهَا قال يُنْرْح مِنهَا سَمْع دلاءٍ وَ سَالتهِ عن العَدِرَهِ تق فى البثر فقال ينزح مِنهَا ععشرٌ دلاءِ فإن ذايّت فارَبَعون أو 


وو نَ دَلُواً 


الحديث الثالث و الثلاثون: ضعيف. 


قوله عليه السلام: ينزح منها سبع دلاء قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعله محمول على الجنب الذى تقدم فى الأخبار التى ورد 
فى بيان أحكامه الأمر بغسل عورته: ليكون ذلكك لتجاسه المنى لآ للنجاسة الحكميه. 


قوله عليه السلام: فأربعون أو خمسون دلوا قال الفاضل التسترى رحمه الله: مقتضاه التخيير بين خمسين و أربعين لا تحتم خمسين 
كما تقتضيه العباره. 


ويمكن أن يقال: ثبت بهذه الروايه 


التخيير» و لا يحصل يقين الطهاره بعد العلم بالنجاسه إلا بالفرد الأكملء و فيه أن الروايه إن كانت حجه فهى موجبه للتخيير و إن 
لم تكن حجه و يجب العلم بالطهاره وجب نزح الجميع. انتهى. 
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[الحديث ؟؟] 


ع" و أَخبر نى الشَّيِحُ اكه الله تَعَالَى بِهَذَا اِْشمَادٍ تن الْتحسر ين بن تَحِيدٍ عَنْ ص ُوَانَ عن الْعَلَاءِ عَنْ محمد عَنْ أَحَدِجِماع فى الْبثْر 
مع فيهَا اْمَتِنَهُ قَالَ إِذَا كان لَهَا ربح ترح مِنْهَا عِشْرُونَ دَلُواوَ قَالَ إِذَا دَحَلَ الْجدْبُ الْبثْر ترح مِنْهَا سَيْعٌ دِلَاءِ. 


[الحديث 0؟] 


"و بِهَذَا الِْسْمَادٍ عن الس ين بن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَهَ عن الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمّدِ بْن مُثريِم عَنْ أَحَدِهِمّاع قَالَ إِذَا دَحَلَ الْيَنْبٌ الْبثْرَ ترح 
مِنَهَا سَبْعٌ دلاء. 


ثم قال الوح أده 1 تَعَالَى فَإِنْ وَقَعَ فِهَا دَمٌّ وَ كان كثيراً نح مِنْهَا عَشْرٌ دلَاءِ وَ إِنْ كانَ قَلِيَا نْرح مِنْهَا حَمْسُ دِلَاءٍ فَمَأحَوذ مِنَ 
الم الل 


و أقول: اختلف الأصحاب فى العذره الذائبه- أى: المستهلكة فى الماء أو المتقطعه الأنجزاء- فذهب الأذكثر إلى خمسين» و 
جماعه إلى أربعين بف أو عسي ولأ سيفه [لذول: و ألحق بعض الأصحاب بالذائبه الرطبه» و لا خلاف فى نزح العشره ه للياسه. 


الحديث الرابع و الثلاثون: صحيح. 

الحديث الخامس و الثلاثون: صحيح أيضا. 

قوله رحمه الله: فإن وقع فيها دم اختلف الأصحاب فى حكم الدم؛ فالمفيد رحمه الله ذهب إلى ما ذكر فى المتن؛ و الشيخ إلى أن 
للقليل عشره و للكثير خمسين» و الصدوق إلى ثلاثين 
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[الحديث 2؟] 


7 أخبرنا به الح أده الل تالَى عَنْ أبى الَْاسِم حفر بن محمد عَنْ محمد بن يَْقُوبٍ عَنْ مد ِْ أَط حابن عَنْ أخت د بن 
محمد عَنْ ممحدٍ بن إسماعِيلَ بن بزِيع قَالَ كتبث إلى وَل أله أن يأل أب لحن الوضَاع عَنٍ ايكون فى الْمثرل لْؤضوم 
قط فِبهَاقَطَوَاتٌ مِنْ بول أو دم أذ يش قط فيهَا تَى * م مِنْ عَذِرَهِ كالْبعْرَه َو نَخُوهَا مَا اذى َطَهرْهَا حَنّى يَحِلَّ الْوَضُوءٌ مِنْهَا صلا 
فوَفّْ ع فى كتابى بحطه مرح مِنْها ولا 


إلى أربعين فى الكثير و دلاء يسيره فى القليل» و إليه مال فى المعتبر» و قيل: 
فى الدم ما بين الدلو الواحد إلى عشرين. 
الحديث السادس و الثلاثون: صحيح أيضا. 


قوله: 


قطرات من بول أو دم الظاهر دم بالكسرء فظاهره بيان حكم القليل» و قوله" كالبعره" إما على الاستحباب أو المراد مقدارهاء و 


الله يعلم. 


و قال الشيخ البهائى رحمه الله فى الحبل المتين: لا يخفى أن القطرات فى هذا الحديث [حيث إنها] جمع تصحيح. و قد صرح 
أهل العربيه بأن جمع التصحيح للقله. فيكون الحديث متضمنا لحكم القليل من البول و الدم؛ و الأصحاب- رضى الله عنهم- و إن 
فرقرا ف الدعجيج قيلة و كيرهه لك لم ايقرقوا فى البولة ولو قبل بالفرق ذم يكن بعيذا. 
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وَجْْهُ الِاسْتدْلَالٍ مِنْ هَذَا الْحَبِر هُوَ أنه قال يْرَحُ مِنْهَا دِلَاءٌ وَ أكثْرٌ عَدَدٍ 


قوله رحمه الله: و أكثر عدد يضاف قال الفاضل التسترى رحمه الله: إن تم هذا لدل على وجوب العشره للدم القليل» بل الظاهر 
من السؤال أنه وقع عن القليل» و كان إيجابه للأكثر مع أن مقتضى الأصل أن يكتفى بالأقل مبنى على أن النجاسه قد ثبت» و لا 
يزيلها إلا الفرد المتيقن. 


الدلاء جمع كثره» و أقل ما يطلق عليه هذا النحو من الجمع عشره» كما صرح به فى الاستبصار كان أولى. 


و فيه منع» لوقوع كل واحد منها مقام الآخر شائعا على ما ذكره بعض النحاه؛ و أيضا المنقول فى كتب العربيه أن أقل جمع الكثره 
ما فوق العشره لا العشره. 


التهن: 


أقول: إلا أن يقال: إذا روعى كونه تميزا فمنتهاه العشره؛ و إذا روعى جمع كثره فمبدأه أحد عشرء فالعشره أقرب المميزات إلى 
حم 


الكثره فلذا أخذ. 


وقال السبط المدقق رحمه الله: اعترض الوالد قدس سره على هذا الاستدلال أولا: بأن قوله" قطرات" يستفاد منه العله. و ثانيا: أنه 
مبنى على كون الدلاء جمع قله» كما يدل عليه قوله" و أكثر عدد" و ليس الأمر كذلك, لانحصار جمع القله فى أوزان أربعه 
مشهوره أو خمسه عند بعضهم و ليس هو منهاء فيكون من جموع الكثره» و قد قال فى الاستبصار: إنه جمع كثره» يدل على ما 
فوق العشوه: 
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و ثالثا: بأن حمل الدلاء على جمع القله يقتضى الاجتزاء بأقل مدلولاته و هو الثلاثه» لأن إطلاق اللفظ يدل على أن المطلوب 
تحصيل الماهيه بأى فرد اتفق مما يتحقق معه. فإذا حصل الأقل كان الزائد منفيا بالأصل» فمن أين يجب الحمل على الأكثر. 


قال قدس سره: و بما ذكرنا يعلم فساد التعليل بأنه لا دليل على ما دونه. 

ا 

أقول: إن ما ذكره أولا لا يخلو من وجه. 

و أما الثانى فمحل نظرء لأن نظر الشيخ رحمه الله إلى ما يضاف إلى الدلاء لا إلى إطلاق الدلاء. 
و أما الثالث فهو مبنى على ما فى الثانى» و قد عرفت الكلام فيه. 


ثم ما ذكره قدس سره من أن المقصود تحصيل الماهيه يشكل بأن الشيخ لا يسلم ذلك. بل يدعى تقدير المضاف. و كلام 
الوالد رحمه الله على تقدير عدمه فلا جامع بين الكلامين. و ما ذكره من نفى الزائد بالأصل يشكل بأن تحقق اشتغال الذمه 
يقتضى يقين الخروج منها. 


و اعترض المحقق فى المعتبر على الشيخ بأنا نسلم بأن أكثر عدد يضاف إلى الجمع عشره. لكن لا نسلم أنه إذا جرد عن الإضافه 
يكون حاله كذلك. فإنه لا يعلم من 


قوله" عندى دراهم" أنه لم يجز عن زياده عن عشره. و لا إذا قال" أعطه دراهم" أنه لم يرد أكثر من عشره. فإن دعوى ذلك 
باطله. 


و رده العلامه فى المنتهى, بأن الإضافه هنا و إن جردت لفظا لكنها مقدره. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟. ص: 15" 


و إلا لزم تأخير البيان عن وقت الحاجه. 


و حينئذ لا بد من إضمار عدد يضاف إليه تقديراء فيحمل على العشره التى هى أقل ما يصلح إضافته إلى هذا الجمع أخذا 
بالمتيقن» و حواله على الأصل من براءه الذمه. 


و اعترض الوالد قدس سره على هذاء بأنه إنما يلزم تأخير البيان لو لم يدل اللفظ بدونها على شىء و ليس كذلكك فإنه كأمثاله 
من صيغ الجموع. و بأنه على تقدير وجوب التقدير ليس على تعيين العشره دليل. و ما ذكره من التوجيه فاسد, إذ هى الأكثر لا 
الأقلء وقد صرح بذلكك الشيخ أيضاء و هو بصدد تصحيح كلامه. فكيف يوجهه بما لا يلائمه. انتهى. 

وقد يقال: إن غرض العلامه من الرد التنبيه على أن تقدير العدد لا بد منه» ضروره أنه مطلوب. و إذا كان كذلكك فهى محتمله 
للثلاءثه و العشره؛ فيصير من قبيل المجملء كما أن القائل" عندى دراهم" قد أجمل الكلام أيضاء و لما كان تأخير البيان عن 
وقت الحاجه غير جائز» فلا بد من تقدير مصحح. 


فما ذكره المحقق رحمه الله من" أنه لا يعلم " إلى آخره؛ يمكن دفعه بالفرق بين كلام الإمام و غيره. 


نعم ما أورده الوالد قدس سره من الحمل على الثلا-ثه متوجه. لو لا يمكن أن يقال: إن الحمل على الثلاثه بعد شغل الذمه 
بالنجاسه و حصول اليقين بالعشره مشكل. 


وقد يجاب عنه بأن 


شغل الذمه بعد الثلاثه غير متيقن ليحتاج إلى العشره. فإذن الثلاثه يندفع بها يقين اشتغال الذمه. 
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- 
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يضَافٌ إِلَى كردا افع عَشَرَة يجب أن حك به و نَصدَيرَ إِليهِ إذ لَا دَلِيلَ عَلَى مَا دونه نه ث كَالَ الشّعِح أَيِدَهُ الله تَعَالَى كَإِنْ وَكَعْ فيا 


- 


ا تُ تُرِحَ منْها ثلاث دلَاءٍ وَ كذّلِك إِنْ و 0 
[الحديث 7 17] 


5-7 خبرَنِى ايح أبدَهُ الله تََالَى عَنْ أخمد بن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عن الْححسد ين بن الْحَسَن بْن أَبَانِ عَن الْحُسَيْنِ بْن سَعِيدٍ عَنْ حَمَادِ وَ 
فَضَالَهَ عَنْ مُعَاوِيَ بن عَمَار 


وما أورده الوالد رحمه الله على العلامه أخيرا فقد يمكن دفعه بأن غرض العلامه الأخذ بالمتيقن بالنسبه إلى ما فوق العشره؛ و 
كذلكك مراده بأصاله البراءه» فهو تأكيد لثبوت العشره بنوع آخر غير ما ذكره الشيخ» و هذا لا ينافى تأييد كلام الشيخ. نعم يدفعه 
ما ذكره الوالد رحمه الله أولاء فليتأمل فى المقام. 


قوله رحمه الله: فيجب أن نأخذ به قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان مقتضى هذا الكلام أن هذا جمع قله» و بنحوه صرح فى 
المنتهى» و هو مخالف لما صرح به الجوهرى و ذكره المصنف فى الاستبصار. و يحتمل أن يكون مقصوده أن المميز إذا كان 
جمعا سواء كان جمع قله أو كثره؛ إنما يضاف إليه العشره و ما دونها إلى أن ينتهى إلى اثنين 
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- 


قال سَأ َألْتٌ أََا عَبِدِ اللّوع عَن الْقَأرَه وَ الْورَعْهِ نَع فى الْبثْرِ قَالَ مرح مِنها تلات دلا 7 


[الحديث 1/8] 


مد بن عَلِيَ بن مخبوب عَنْ أخترة بْن محمد عَنْ عَلِىَ بن التحكم عَنْ أ دان عَنْ يَغْفُوبَ بن عَم قَالَ قت لِأبى عدي اللوع 
سَامٌ أَبْرَصٌ وَحَدْنَاهُ قد تَفْسَّحّ ذ فى الْبثْر كَل إِنّمَا ليك أَنْ تترّح مها مرجع ولَاءِ قلْتُ فيب الى كَدْ ص ليا فيا تَعَلّهَا وَ تيد الصَّلَاه 


9 سَأَلَ جَابرُ بْنّ يزيد الْجَعْفِيٌ أبَا جَعْفَر ع عَن السام أبْرْصَ 


الحديث الثامن و الثلاثون: مجهول. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعله ليس مقصوده أن هذا من أدله المصنفء بل غرضه أن الروايات الوارده هنا هكذاء و كان 
لهذا لم يقل فى صدر الكلام يدل عليه بل قال: أخبرنى. 


و يحتمل أن يكون مراده أن كلام المصنف فيما إذا لم بتة يتفسخ, فلا ينافيه هذه الروايه» و فيه شى ء و كيف ما كان فهذا لا يتمشى 
فى خبر الجعفى, بل إنما العلاج فيما ذكرناه و ما ذكرناه فيما نفهم. 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل الخبر فى أصله كان مشهورا عندهم» كاشتهار هذا الكتاب و أمثاله عندناء فلا يضر من فى 
الطريق إلى أصله. 


وقال أيضا: و بهذا الخبر لا يندفع التدافع بينه و بين ما أوجبت الثلاث» فيحتاج إفا إلى عمل الأول على الاستعيات» أو على 
حمل هذا على أنه خرج حيا و ذاكك ميتا. 
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فى الْمَاءِ فَمَالَ لَتِسَ بِشَئْ ءِ حبك الْمَاءَ بالدَّلُو. 


ال م 


عليه السلام: حركك الماء بالدلو عمل به سلار و أبو الصلاح. 


وقال الوالد العلا-مه قدس الله روحه الشريف: يمكن أن يكون المراد أنه ليس بنجسء بل حرك الماء بالدلو لأجل السم أو 
توهمه و احتماله. ليستهلكك فى الماء لو كانء أو لرفع الاستقذار. 


وأن يكون المراد بالتحريكك التزح مجازا بدلو واحد أو ثلاثه أو سبعه. و الأولى السبع مع التفسخ و الثلاث بدونه. انتهى. 


و فى مصباح اللغه: سام أبرص كبار الوزغ» و هما اسمان جعلا اسما واحدا فإن شئت أعربت الأول و أضفت إلى الثانى» و إن 
شئت بنيت الأول على الفتح و أعربت الثانى» و لكنه غير منصرف فى الو جهي" للعلميه ا جد لجنسيه و وزن الفعلء و قالوا فى التثنيه و 
الجمع ساما أبرص و سوام أبرص و ربما حذفوا الاسم الثانى فقالوا: هؤلاء السوام؛ و ربما حذفوا الأول فقالوا: البرصه و الأبارص. 


قوله رحمه الله: و إن وقع فيها عصفور قال بعض المحققين: فسر بعض الأصحاب العصفور بما دون الحمامه؛ و فيه 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟. ص: 18" 


للد معي ريا حدم فى رايت مدرو لي كي لغد وير عن تصلق بو صنق عن عبار الشاازين عن الى عزذا اللو اد ريل 


بو عد الع وَ دَكوَ لْحَدِيت إِلَى أن قَالَوَ أل ما بقع نى عط هورٌ يرح مِنْهَا دلو واد نم قال أَيدَهُ الله تَعَالى وَ إِنْ سَ مط 
فا بز شم أذ بي أذ زان د أوائها لم ينجن يك رحلك لمكي ازراك لكر كةو اله ف نه ذا تففية اماق له 


8 


أوا 


وء 6 ه 


ارع و اتار اطال اع وها فداه ون أَصَابَ الَوْبَ أو الْبَدَنَ وَجَب غَسْلَه بلْمَاءِ إذَا م تبت بِمَا قَدَّمْنَاهُ مِنَ الَآيِهِ وَ الحا 


عم 


عك 


3 


نَّ ما وََعَ عَلَيِِ إطلّاق اشم الْمَاءِ فَهُوَ 


| 
3 


أن هذا التفسير إن كان للمعنى الموضوع له فلا شاهد عليه من حيث اللغه و العرفء إذ ذكر بعضهم أنه نوع من الطير» و ذكر 
جماعه أنه الأهلى الذى يسكن الدور. 


و إن كان المراد هاهنا من حيث الحكم باعتبار التعدى منه إلى شبهه. كما قال أكثرهم للعصفور و شبهه. فلا دليل عليه من حيث 


بالجلال؛ و الكل مما لا دليل عليه فى الروايات» و بعض الأصحاب كالمحقق ألحقوه بالعذره؛ و لا يخفى ما فيه. 


قوله رحمه الله: فإنه إن وقع فى الماء القليل قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه دلاله على أنه إذا كان ماء البثر 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟. ص: 19" 


أنْ يَطْرَأ لَه مرا يتيفّنُ أنَهُ نح اسه فبِجِب عَلَنِهِلِاجتِدَابُ مِن اش يَعْمَالِهِ وَ مده الْأَشْيَاء الى ذَكَرَهَا لَهِسَ فى 


متوبيدم 


ار 
الشَّرِعَهِ ما يَمْنَعٌ 4 ِنِ ريغال الْاء اذى أص انه أ لَه جب أنْ يحون كم الطوارهِ علي بَاقباً و ذلك مَا يُشكم بلقا 
قوب عليه باج اه عقا إِلَى دَلِيلٍ شوْعِيٌ وَ لئس فى الشّع دل ل عَلَى تنجيس كَرذِه الَْشَْاءِ النَاتِ فَيجِبُ أَنْ يَكونٌ حَكمهَا 
عَلَى طَاهِر الطَهَارَهِ وَ يُوَكَدُ ذلك أيْضاً مِنْ جه الثَر مَا رَوَاةُ 


ن١‎ 


كثيرا لم يجب النزح منه. 


قوله رحمه الله: إلا أن يطرأ عليه قال الفاضل التسترى رحمه الله: ترى هذا 


الكلام أمتن مما قدمه فى غساله أغسال الواجبه, إلا أنه يوجب عدم التنجيس فى ذرق الدجاج. لا التنجيس الذى هو المقصود. 
قوله رحمه الله: و كذلك ما يحكم بملاقاه الثوب الضمير للموصول" عليه بالنجاسه " الضمير للثوب. 


قوله رحمه الله: و يؤكد ذلكك قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه حمل العذره على البعر و الأرواث؛ و لعل فيه بعداء و إن 
أبقيت على ظاهرها لا نجد الاستدلال بهذا الخبر على مدعاه مستقيما. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: "7١‏ 
[الحديث ١٠؟]‏ 


مُححدُ بن عَلَِ بن مخبوب عَنْمُحَدٍ بن لين عَنْ مُومدى بن الْقَاسِم عَنْ ع بن حفر عَنْ مُومدى بن فرع قَالَ مأل 
عَنْ بثِْ قهاءِ وق يها زيل مِنْ عَددِرَءِ وَطْبَِ َو يمه أو ييل من يتؤقين أ بض لح الْوضُوء مِنْها قال لا َس وَ أله عَنْ رَجلٍ كان 
يَسْتَقَى مِنْ بتر مَاءِ فرَحَفَ فِيهَا هَل , عضا ينها قال يرث ينها ولا بسيو 8 يكوضا ونها 


الحديث الأربعون: صحيح. 
وفيه عدم نجاسه البئر بالملاقاه. 
قوله عليه السلام: لا بأس قال الصدوق رحمه الله فى الفقيه: هذا إذا كانت فى زبيل و لم ينزل منه شى ء فى البئر. 


و قال الشيخ البهائى رحمه الله: الزنبيل بكسر الزاى و الفتح خطأء فإن شرطه حذف النون, فإذا حذفتها فلا بد من تشديد الباء. و 
السرقين بكسر السين معرب سركين بفتحهاء و المراد به هنا السرقين النجسء فإن على بن جعفر فقيه لا يسأل عن الطاهر. انتهى. 


وفيه نظرء بل الظاهر حمله على ما حمله الشيخ عليه لظاهر لفظ السرقين لكن حمل العذره على الطاهره بعيد» فيدل على عدم 
انفعال البئثر» إلا أن يحمل على ما حمله الصدوق رحمه الله عليه 


و الجزء الثانى يؤيد الاكتفاء بالثلاثه فى الدم القليل. فتأمل. 
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وقال السبط المدقق رحمه الله: لا يظهر وجه التأييد من هذا الخبر» لما ذكره الشيخ رحمه الله من عدم نجاسه البثر مما ذكر إلا 
بأن تحمل العذره على الطاهره منهاء و هذا يكاد أن يلحق نفيه بالضرورى. فإن مثل على بن جعفر لا يسأل عن العذره الطاهره» و 
كذلكك السرقين. 


و الكلا-م هنا مثله فيما أجاب به بعضهم عن الروايه» بأن وقوع الزبيل لا يستلزم إصابه ما فيه» و احتمال أن يكون التأييد بهذه 
الروايه للنجاسه من حيث اشتمالها على حكم الدم أشد بعدا. 


أما أولا فلان الشيخ رحمه الله بصدد بيان حكم الطهاره لا النجاسه. لأنه قد تقدم بما هو مغن عن التأييد عند الشيخ. 
و أما ثانيا فلان المهم عند القائل بالنجاسه بيان مدلول أولها لظهور المخالفه لمذهب القائل بنجاسه البثرء لا بيان الآخر كما هو 
واصج. 


فإن قلت: هل يمكن حمل الروايه على أن البثر إذا أصابه شىء من المذكورات يمتنع الوضوء منه؟ و أن يباح استعماله فى غير 
الوضوء بسبب النزح» فيكون سؤال على بن جعفر عن ذلك له وجه؛ و إن كان هذا الوجه خارجا عن مذهب الشيخ رحمه الله. 


قلت: دفع هذا كما ذكرناه سابقاء و بالجمله فدلاله الروايه على عدم نجاسه البثر أظهر من أن يبين. 


فإن قلت: أى فرق بين الدم و غيره من النجاسات فى البثر حتى يحكم بالنزح للدم على النجاسه, أما لو كان أعم من النجاسه و 
حصول النفره» أو للتعبد المحض.ء فلا حاجه بنا إلى غير التسليم. 


نعم لنا أن نقول: إن اكتفاءه عليه السلام بالدلاء اليسيره للدم قرينه الاستحباب لأن 


مقام الوجوب لا يناسبه الإجمال» كما لا يخفى على المتأمل. 
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[الحديث ١؟]‏ 


©١‏ و أَخْبَرَنى به الح أده لل تَالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَغْمَر بن مُحمّدٍعَنْ محمد بن يَعقُوبَ ب عَنْ عَلٌِ بن إِبْرَاهِيم حَنْ أبيه عَنْ 
حََادٍ بن عِيسى عَنْ ريز عَنْ زُرَارَه أَنّهُمَا فالالا تَِْلُ تبك مِن بَؤْلِ ا يؤْكَلُ لَحْمه. 


[الحديث ؟67] 


3 خبرنى المَّحُ أَبدهُ الله َعَالَى عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحمَدٍ عَنْ أببه 


فإن قلت: وقوع الدم فى البثر لا يستلزم وقوعه فى الماء؛ فيجوز أن يكون النزح هنا لزوال النفره من حيث احتمال وصول الدم إلى 


قلت: هذا و إن أمكن تجويزه. إلا أنه لا يضر و لا ينفع. 

إذا عرفت هذا فاعلم أنه يمكن أن يستفاد من هذا الخبر» حيث أثبت لدم الرعاف دلاء يسيره أن الدم الذى سبق فى خبر ابن بزيع 
هو الكثير على ما ذكره الشيخ من الحمل على العشره؛ استدلالا لكلام المفيد من نزحها للدم الكثير» و حينئذ قد يندفع ما أورد 
عليه سابقا فى الجمله. 


و ثانيا: بأن دلاء صالحه للقله و الكثره» و وصفها باليسيره فى هذه الروايه لا يقتضى حمل غيرها على الكثير» بل هو محمول على 
ها يضل ل قله و كتره. 


و ثالثا: إن الاعتراض على الشيخ إنما هو من حيث إطلاق الكلام و الإطلاق على حاله؛ فليتدبر فى ذلكك. 
الحديث الحادى + الأريعوةة بحسن 

الحديث الثانى و الأربعون: موثق كالصحيح. 
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ا ل 0 


عَنْ محمد بْن الْحَسَن عَنْ أَحْمَدَ بْنٍ مُحمَدٍ عَن الْحينِ بْن سيد عَنْ فَضَالَه عَنْ أ 93 بن عُْمَانَ عَنْ عَمدِ امن بن أَبى عَقِدِ الله 


ع قال سَأَلتَ أبَا عَئِدٍ الله ع 


عَنْ رَخل يَمَسْهُ بَْضٌ أَبْوَالٍ الْبهَاِم أ غيل أم لا قَالَ يَغْسِلَ بَوْلَ الْفَرَس و الْحِمَارِ و الِْغْل كَمًا الشَّاهُ 3 كلها رو كن لضفه هلا باس 


يَوْلِهِ 


الكلام. 


قوله عليه السلام: و كل ما يؤكل لحمه قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان المراد بما يؤكل لحمه ما خلق للأكل و ما تعارف 
أكله» و إلا فلا نقول بتحريم أكل الحمار و الفرس و البغل» فلا يحسن هذا الإطلاق مع ما سبق ذكره. 


و كيف ما كان فلعل مراد المصنف بما يؤ كل لحمه المعنى العام» فلا يحسن حينئذ الاستدلال بهذه الروايه» و لعل الشيخ قدس 
سره الشريف حقق أن مراده المعنى الخاصء فاستدل عليه بهذه الروايه» غير أن هذا النحو من التدقيق لم نستأنسه من موارد 
استدلالاته فلاحظه. انتهى. 


و أقول: ذهب ابن الجنيد و الشيخ فى النهايه إلى نجاسه أبوال الدواب الثلاثه و أرواثهاء و المشهور بين الأصحاب الكراهه. 
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- 


قوع لا َس يبَؤلٍ كل ترا يُؤْكلٌ لحم عَامٌ وا حفص الاب دون اليا بَجبُ أنْ كوت جاربا علَى ُمُومِهِ عَلَى كُلٌ حال ثم 
قَالَ أَنَدَهُ الله تعَالَى و الْإنَهُ ذا وَقَعَ فيه نبجاسة أو خَالَطَهُ وَحَبَ إِهْرَاقٌ مَا فيه مِنّ الْمَاءِوَ عَشِلَهُ فَالوَجْهُ فيه أَنَّ الْمَاء إِذَا كان فِى إِنَاءِ 


يداف ع 1 ارو رو تاي اووس وير بم يِه من الجَاسَهِ ثم ذَكرَ حكم وُلُوعْ الكلب فى 


6 


الله تََالَى وَ مَنْ أَرَادَ الطَهَارَة بن ءٍ مما ذَكَرْنَاُ قلا َتَطَهْ به وَ لَ يَقْرَْهُ وَ ليم ِص لَاتهِ فإِذًا وَحِدَ مَاءَ طَاهِراً تَطهّرَ به مِنْ ح دَثْه 
اذى كان تق 1 َه و اس تعمل ما يَحِبٌ عليه ِنَ الصَلَاوِ وَ ئيس عَلَهِهِ | عَادَهُ شَىَ وكااضلئ حم مه عَلَى ما قَدَّمْنَاهُ فَقَدْ مَضَى شَوْحٌ 
كك فى تاب اليمُم و فيه فاب إن مَاء الله تعَاَى قَالَ ا لتقي ايك الل كليو لاس أن مشو لمم علو الا امهرد 
بمَحَالْطهِ اميت لها وَ الدّم وَ ما أَْيَه لكك َلَا يجُورُ شُوْيهَا مَحَ الِاحتا ختبار و ليس الشوبث 


قوله رحمه الله: قوله عليه السلام كأنه أراد أنه قوله بالمعنى. 


قوله رحمه الله: لأ-نه أقل من الكر قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه حمل كلام المصنف على الإناء الذى يشمل على الماء 
القليل» و لعل فيما تقدم عن المصنف ما يصلح لإبقاء كلامه على 
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نا مع اا ضْعِلرَارٍ ك التَطهْرٍ بها لِغنَّ التَطهّرَ مه َه إلى الله تَعَالَى وَ التَمَدَتُ ليه ل يَكُونٌ بالتَجَاسَاتٍِ وَلِأنَالْمَتَوَضىَ وَ الْمُغْكَيلَ مِنّ 
الْأَعْدَاتْ يَقَصد د دُ ذلك التَطهّرَ مِنَ النَجَاسَهِ وَ لَا تَقعُ اضيا هُ انجس من الْأَشْيَاءِ ان المقوت يَحِدٌ فى إيَاحَهِ الصَلاء يدا من 
الْمَاءِ وَل يد الْمَضْ طٌ بالقطش فى إِقَامَهِ رَمَقهِ بدلا مَِ الْمَاِ غرَُ و لو وَجَدَ ذلك ل ييز ا قرفا كان بحسا وو العامة 
على اشتباحه شُوْبٍ هَذِهٍ الْمِيَاهِ نى حال الِاعْطِرَار أَنَّ الله تعالَى أبَاح 


إطلاقه, و إن لم يمكن توجيهه حينئذ كما لا يمكن توجيه كلامه هناكك فيما فهمنا. قوله رحمه الله: و التقرب إليه لا يكون قال 
الفاضل التسترى 


رحمه الله: كأنه يحتاج إلى البيان» و لعل بيانه أن الأمر بالاجتناب عن النجس فى الطهارات عام لا يختص بوقت دون وقت»ء و مع 
تحقق النهى كيف يتقرب إلى الله. 


قوله رحمه الله: و لا تقع الطهاره قال الفاضل التسترى رحمه الله: هذا إن كان المقصود إزاله الخبثء فربما لا ينازع فيه و أما إذا 
كان إزاله أمر معنوى فللبحث فيه مجال. 


و لعل فيما تقدم عند سؤر الكلب و سؤر النصرانى ما يدل على أنه يتوضأ بالنجس فى حال الضروره. و لو لا أنه لو توضأ بالنجس 
كان ينجس بدنه و كنا نقول بفساد صلاته من هذه الحيثيه لكنا نقول: بأن الأحوط الجمع , بين التيمم و بين الوضوء بالماء النجس 
لعموم' 'فَلم تَحَدوا لا "و لقعو هل الذهار 
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كل معوم ند ضور أل وى أنه باح أل الميته عي عَدِثٌ قَالَ تَعَالَى- حرمت عَلَيْكُمْ الْميه وَ الدّ وحم الختزير وَل أَمِلٌ به لير 
الفعر اتراتي لق ز0 كارظ رم عن كين 21 لزنم علي فساو زو المتطررات ونه اش زوق و ليبس كاتزككا الوصو 
ِأَنَّ عِدْدَ عَدَّم العا الطاهر الْمََلَ فوْضَةٌ 2 التَيْمّم بالْرَابِ قا 0 يَسْتَغمل الْمَاءَ النْجِسَ مَحَ أ قَوْضَهُ فى الطَهَارَهِ فى اسْتِعْمَالٍ 
َيِه قَالَ الوح يده اله الى و لَو أن | نماناً كدان مَعَه إِنَاءَانِ قَوََم فى أعه دهم مرا يَُجْسَهُ وَلَم يَعْلَمْ فى أَيّهمَا هُوَ يَحْرُمٌ عَلَيِه 


الطّهُورُ منْهُمَا ججميعاً وَوَجَبَ عَلَيِهِ إهْرَاقَهُمَا 


0 


و أمثالهاء إن لم يكن هذا القول مخالفا لإجماع محقق دخول المعصوم فيه. 
التهنين. 


و أنت تعلم ما فيه فليتأمل. 


ترى أنه أباح لا ترى فيه دلاله على إباحه كل محرم, سواء كان من المذكورات أو لا. 


قوله رحمه الله: فبين أنه لا إثم قال الفاضل التسترى رحمه الله: نعم إباحه هذه المحظورات مسلم فى صوره عدم البغى و العدوان 
و أما إباحه الغير مطلقا كما يقتضيه الإطلاق فلا نفهمه إلا بنوع قياس. 


ءِ 0 لأ رهم 5 9 4 2 
ولا يبعد التزامه فى صوره عدم البغى و العدوان, و أما مطلقا فلاء و لعله لو احتج بقوله تعالى ولا تلقوا بأنيكم إلى التَهْلكهِ" 
كان وجها. 
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وَ الْوَضْوءٌ بِمَاءِ مِنْ سِوَاهُمَا فَِنْ ل يَحَدْ غَثِرَ ما أَهْرَقَةُ مِنَ الْمَاءِ نَيِمَمَ وَ صَلمى وَ لَمْ يكن لَه اس يَعْمَال مَا أَهْرَقَهُ مِنْهُمَا وَ كم مَا زَادَ 
عَلَى الْإنَنِن فى الْعَْدَدٍ إِذَا تِقَنَ أنَّ فى أح دهَا نجَاسَهَ عَلَى غَهِرِ تَغيين كم الْإِنَانَين سَوَاءَ فَقَدْ مَضَى فِيمَا تَقَدّمَ ما دَدُلَ عَلَيهِ مِنَ 
الاغتبار وَ الْحَبَر وَ يَدُلَ عَلَيِهِ أيْضاً 

[الحديث 67] 


"5 مرا أخمبَرَنى ب+ الشدخ أيِْدَهَ الله تعوالى عَنْ أبى جغفر مُحَمَّدِ بْنِ عَلٌِ عَنْ مُحَمَّدِ بْن الحَسَن عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْيَى عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ 


أخمد بْنِ يَحتى عَنْ أخمَد بْنٍ الْحَسَنٍ بْن عَلِىٌ بْنِ قَضَالٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِيدٍ عَنْ مُصَدَّقٍ بْنِ صَدَقَه عَنْ عَمَارٍ 


قوله رحمه الله: فإن لم يجد غير ما أهرقه أى: غير ما يريد إهراقه. 


و اعلم أنه لا خلاف بين الأصحاب فى وجوب اجتناب الإنائين المشتبهين» و ظاهر الأكثر إلحاق الأكثر من الإنائين بهماء و منهم 


و اختلفوا أيضا فى وجوب الإعراق لجواز التيمم؛ فبعضهم حملوا الأخبار على ظاهرهاء و بعضهم جعلوها كنايه عن وجوب 
الاجتنات. 


قوله رحمه الله: حكم الإنائين سواء 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: فيه إشكالء لا سيما إذا تعددت بحيث يدخل فى غير المحصور عاده و ما يغلب ظن عدم النجاسه 


قوله رحمه الله: فقد مضى فيما تقدم فيه تأمل إن أراد الدلاله على جميع ما ذكر. 
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الَابَاطِيٌ عَنْ أبى عَبِدِ الل ع فى حَدِيثِ طَوِيلٍ قَالَ شعْلٌ عَنْ رَجلٍ مَعَه إِناءَانٍ فيهمَا مَاءٌ وََعَ فى أَحَدِهِمَا قَذَرٌ لا يَدرى أَيهُمَا هُوَ وَ 
لَفِسَ به َقْدِرُ عَلَى مَاءٍ غَيرِهِ قال يُهَرِِقَهُمَا جميعاً وَ يَتِمَمُ. 


[الحديث 99] 


وزو اع عقن عن غلم غقراة إن عيعرى ع3 سهاء قال الك ١‏ نا عَئِدٍ اللّم ع عَنْ َجْلٍ مَعَهُ إِنَاءَانٍ فِيهمًا مَاءٌ وَقََ فى 
أَعَدِمِمًا قَذَرُ لَايَدْرى أَبْهُمَا هُوَ وَ لين بَقْدٍ ِرُ عَلَى مَاءِ غَيْرِهِ قَالَ يُهَرِيقَهُمَا وَ يََيَمَمُ. 
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١‏ بَابُ تطهير النْيّاب وَ غْيْرهًا مِنَ النْجَاسَاتٍ 


و غَائَط أو مَِىٌ لَمْ بَجْرْلَهُ الصَلَاهُ فيه حَتَّى بَعْدكَهُ بلْمَاءِ قينا كانَ مَا 


١‏ أَخبر نى الح يده الل على عَنْ أبى الْقَاسِم جعْفر بن محمد عَنْ محمد بد ميت نر لع بن يَحْهِى عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ 


عَنْ على بن التحكم عن الم : بن أبى لهال أت أبَا عد الع عن الل بدي اليد َل صب صُبٌ عَلَيِهِ الْمَاءَ مَوَتين فَإِنمَا 
مو ماه و سأ تحن الؤْب يْصِييهُ الول قال ايل 


بان تطهير الاب و غيرها من التجاسات الحديث الأول حسن. 
قوله عليه السلام: فإنما هو ماء قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان مقتضى الفحوى أنه إذا لم يكن ماء 
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مَرَنَئْن وَ عَن الصَبىٌ ؛ يبول عَلّى اللّوْبِ قَالَ تَصْبٌ عَلَيِهِ المَاءَ فللا ثم تَعْصِرُهُ 


احتاج إلى أكثر من صب مرتين. انتهى. 
و فيه تأمل لأن الظاهر من التعليل أنه يكفى الصبء و لا يحتاج إلى الغسل و العصر و الدلكك. لأنه ماء ورد على الجسد. تأمل. 
أقول: و لا يبعد القول بوجوب الغسل مرتين لبول الرجل و مره لبول الصبى غير الرضيع و الصب فى الرضيع كما هو ظاهر الخبر. 


ثم اعلم أن المشهور بين الأصحاب وجوب غسل الثوب و البدن من البول مرتين» و أسنده فى المعتبر إلى علمائناء و استقرب 
العلا-مه فى المنتهى الاكتفاء فيه بما يحصل معه الإإزاله و لو بالمره» و به جزم الشهيد فى البيان. و هو مشكل لأن فيه اطراحا 
للروايات الصحيحه من غير معارض. 


قال فى المداركك: نعم لو قيل باختصاص المرتين بالثوب و الاكتفاء فى غيره بالمره كان 


وجها قوياء لضعف الأخبار المتضمنه للمرتين فى غير الثوب. و أما فى غير البول فذهب جماعه إلى عدم وجوب التعدد فى غير 
الولوغ» و ذهب بعضهم إلى المرتين فيما له قوام كالمنى؛ و المشهور بين المتأخرين التعدد مطلقا. 


قوله عليه السلام: ثم تعصره قال الفاضل التسترى رحمه الله: لم يبحضرنى فى حكم العصر غيره و لعلهم لا يقولون بوجوبه فى 
صوره الصب على بول الصبىء فالاستدلال به على وجوب 
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اصفهانى» مجلسى دوم محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 


نجفى - رهء قم - ايران» اول» 2 وق 
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العصر فى غسل بول الكبير غير مستحسن. 


و بالجمله حيث اشتمل الأمر هنا بالصب دون الغسل أمكن أن يكون العصر لإدخال الماء فى جميع أجزاء الثوب, و لا يلزم مثله 
فى صوره الغسل بالماء الذى ينفصل عن الثوب فى الجمله و يدخل فى أعماقه من غير عصر. انتهى. 


و أقول: المشهور بين الأصحاب وجوب العصر فيما يرسب فيه الماء» فمنهم من اعتبر العصر مرتين فيما يجب غسله كذلك» و 
اكتفى بعضهم بعصر بين الغسلتين و ظاهر الصدوق العصر بعد الغسلتين» و المشهور أن العصر فى القليل» و بعضهم أوجبه فى 
الكثير أيضا. 

وقال السبط المدقق قدس سره: ما تضمنه الحديث من غسل البول من الجسد بالصب مرتين استدل به القائل بالتعدد فى الجسد. 


ولو صح لكان له وجه. إلا أن الذى يظهر من كلام المحقق فى المعتبر دعوى الاتفاق على التعدد» ففيه تأييد للروايه. 


فما ذكره شيخنا قدس سره من أن المعتمد 


الأجتراء بالمره المزيلة للعين مطلقاء لانتفاء ما يدل على تنجاسه شى + .من الأعيان بهذا العتواث» و إثما استفيد تجاستها من أحد 
أمرين» إما أمر الشارع بغسل ما أصابته و الامتثال يتحقق بالمره؛ أو إجماع الأصحاب على النجاسه؛ و هو منتف بعد الغسله 
الواحده فيزول المقتضى للتنجيس محل بحثء أما أولا فلما عرفت من الدليلء و أما ثانيا فلان الإجماع الذى لا يخلو تقييده من 


و الحكم فى البول قد يتأكد فى الاستنجاء ببعض الأخبار المقتضى للغسل ثلاثاء غير أن القائل به غير معلوم؛ و لا يخفى على من 
تأمل كلام المحقق اختصاص 
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[الحديث ؟] 


”و بهذا الْإِسِْنَادِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَعْقَوب عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن اثن أبى عُمَثِرِ عَنْ حَمَادٍ عَن الْحَلَبِيٌ قَالَ سَأْلْتٌ أيَا عَبِدٍ 


اللوع عَنْ بَوْلٍ الصَّبِيّ قَالَ نَصْبٌ عَلَيهِ الَمَاَ قن كانَ قَدْ أكل فَاعْسِلَهُ بالْمَاءِ عَسْنا وَ لْعلامُوَ الْجَارِيَهُ شَرَحٌ سَوَاءً. 
[الحديث "] 


الحكم بالثوب و البدن, فغيرهما لا يخلو التعدد فيه من تأمل. و ما تضمنه الحديث من العصر فى بول الصبى معارض بحسنه 
الحلبى الآتيه. 


وأجاب شيخنا قد هعن ذلك أولا بأن روابه الحسين بن أبى العلاء لا تقاوم روايه الحلبى » و ثانيا با الاستحبات. 
ل من سرة عن ش 1 ين بن ابى م روايه الحلب يا ب بآ 


و يرد على الثانى أن الحمل على الاستحباب ليس بأولى من حمل روايه الحسين على الصبى إذا أكل» فتقيد كل من الروايتين 
بالأخرى» و مسد ل حييهل نهنا على اعقان العضر فى تعلق العسل: 


و العجب من عدم توجه الشيخ إلى بيان ما بين الحديثين» ثم من قوله فيما بعد عند روايه السكونى " قال محمد بن الحسن: ما 
تضمن " إلى آخره. فإن المتقدم روايه الحلبى و روايه ابن أبى العلاء» فالالتفات إلى إحداهما دون الأخرى لا وجه له. 


الحديث الثانى: حسن أيضا. 
و فيه أن الغلام و الجاريه فى الغسل سواءء و المشهور اختصاص حكم الرضيع بالغلام دون الجاريه. 


الحديث الثالث: صحيح. 
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أبى عَمِدٍ اللوع قَالَ سَأْلَْهُ عن الْبَْلٍ يْصِيبٌُ الْجَسَدَ قَالَ صب عَلَئِهِ الْمَاءَ مَوَتَين. 
[الحديث 6] 


* مُحَمَّد بْنَ مد بن يَحْيَى عَن السّندِى بن مُحَمَّدٍ عَنْ عَلاءٍ عَنْ مُحَمَّدِ 


قال الفاضل التسترى رحمه الله فى على بن الحكم: لعل الأنبارى و الكوفى الموثق واحدء و يؤيده وصف الأنبارى فى رجال 
الشيخ بالكوفى, و ذكر النجاشى الأنبارى فقطء و ذكر فى الفهرست الكوفى فقط. 

وقال أيضا فى أبى إسحاق النحوى: كأنه ثعلبه بن ميمون, لما فهمنا من الكشى أن كنيه ثعلبه أبو إسحاق الفقيه» و نقل فى كتب 
الرجال أن ثعلبه كان فقيها نحويا لغوياء 


فيصح إضافه أبى إسحاق إلى الفقيه و إلى النحوى. 

الحديث الرابع: صحيح أيضا. 

ويفهم من إطلاقه عدم نجاسه الجارى مطلقا. 

و قال فى الصحاح: المركن الإجانه التى يغسل فيها الثوب. 
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بن مُشلِم قَالَ أت أبَا عَِدِ اللو ع عن اللّوبٍ بِصِببه الل كَالَ اغِْلَهُ فى الْم كن مو 5 تبن فَإِنْ عَسَلَتَهُ فى مَاءٍ جَارٍ فَمَرّةَ وَاحِدَةُ. 
[الحديث 4] 


لس ل ل ل ل ايد 
52000 


قَالَ مُحَمَدَ بن الْحَسَن قرا نَضَ حَنَ ردًا الَْبرُ مِنْ أَنَّ بَوْلَ الصّبِيَ لا يغِْ ل مِنْهُ اللّوْبُ قَوْلَ أَنْ يطعم مَعْناه أنه يَكفى أَنْ يُصَبٌ عَلَيه 
الْمَاهُ وَإِنْ لَمْ بُعْصَر عَلَى مَا 


قوله صلوات الله عليه: لأن لبنها التعليل فى الموضعين إما لخصوص اللبنء أو له و للبول أيضاء فلا تغفل. 


وقال فى المعالم: الظاهر من كلام ابن الجنيد الحكم بنجاسه لبن الصبيه» لروايه السكونىء و فى طريقها ضعف لا تصلح أن 
تكون مخرجا عما يقتضيه الأصل و من ثم قال جمهور الأصحاب بالطهاره؛ إذ لم ينقلوا الخلاف فى ذلك إلا عنه و ربما ظهر 
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ِنَهُ الْحَلَبكَ فى روَابَتِه الْمُتَقَدْمَهِ 
[الحديث 2] 


مُحَمّد بْن امد بن يَحْيَى عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ يَحْيَى المُعَاذِى عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ خالِدٍ عَنْ سَيْفٍ بْنِ عَمِيرَةَ عَنْ أبى حفص عَنْ أبى عَبْدِ 


الله 1 بتعا ءَ 0 3 3 
وع قَالَ سيل عَن امْرَأءٍ لهس لَهَا إِنَا قَميصٌ و لَهَا مَولُودٌ فول عَلتِهَا > 
إلا قميص و لها مَوْلودْ فيبُول عَلَئَهَا كتِفٌ تَصَْعٌ قَالَ ته 1 3 
5 . قال ألم 76 هُ 5 دع > 
ٍ- لقميص فى اليَوْم مَرَّهَ 


قه له ل 

قوله رحمه الله: على ما بينه ا 1 

زان التخفه نه أ لحلبى قال الفاضل التسترى رحمه الله: ليس فى روايه الحلبى عدم !١‏ 
2 3 بن أبى العلاء 1 1 1 بل سكت عنه» و قد اشتما 


على العصرء فحينئذ القطع بعدم العصر لا يخلو من إشكالء و لو حمل روايه السكونى على أنه لا يحتاج إلى الغسل» بل احتاج 
إلى الصب و العصر الذى يحصل بغير الجريان الذى إنما يتحقق حقيقه الغسل به كان أنسب فى نظرنا. 


قال الوالد العلامه نور الله مرقده فى أبى حفص: الظاهر أنه أبو حفص الرمانى الثقه. و إن ذكره الشيخ فى الفهرست مرتين. فتدبر. 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: إن عملنا بهذه الروايه فالمناسب عدم الخروج من موردها من اقتضائه ذلكك فى البول» و من 
كون المولود لها وعدم قدرتها إلا على القميص الواحدء. و من الاكتفاء فى اليوم بالغسل مره لا فى اليوم و الليله» 
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[الحديث 7] 


ب بره بو 


"علي بن باهم عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمَيِرِ عَنْ كام : بن سَالِمِ عَنْ حك : بن حكيم الصَيْرَفي َل فت أبى عد اللو بول ول 
1 لذ تيوتر : بن الل فَأَمْسَح بالْحائط أو لواب كم ؛ تَعْرَقُ تدى تأصش وتشهى أو فض عسدى أو يَصِيبٌ 


- 


قَالَ لَا يَأْسَ به 


إلا أن يدعى أن اليوم ظاهر فى اليوم و الليله» و فيه تأمل. انتهى. 

أقول: المشهور اختصاص الحكم بالصبىء و ظاهر الخبر شموله للصبيه أيضاء و به قال بعض المتأخرين 

الحديث السابع: حسن. 

والظاهر أن حكم بن حكيم هو أبو خلاد الصيرفى الثقه. و رواه الصدوق فى الصحيح على الظاهر عن حكم بن حكيم الصيرفى. 


و قال بعض الأفاضل: فى طريقه إليه محمد بن خالد البرقى» و فيه شى ء و إن كان وثقه الشيخ فى الرجالء و فى طريقه أحمد بن 


محمد بن خالد, و فيه 


أيضا كلام. انتهى. 
والظاعر آئة لبس فبهما شى ع يقير بالستن: 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه أن إزاله العين مطهرء و يحتمل أن يكون نفى البأس لعدم العلم بأن العرق انفصل عن 
الموضع النجسء و كيف ما كان ففى بيان التطهير شى ء» و هلا تعرض لا صلاحه. 

وقال الوالد العلامه قدس الله روحه: و يمكن أن يكون نفى البأس فى الصلاه 
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[الحديث 8] 

8 أخْبَرنى الشَّوِحٌ أَيدَهُ اللَهُ تعالَى عَنْ أخمّ د بن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ مُحمّدِ بن الْحَسَن الصَّفَارِ عَنْ أخدّدَ بن مُحَمدٍ عن الْحدين 
ْن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَن الْعَلَاهِ عَنْ مُحَمّدٍ بن مُشلِم عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَالَتهُ عن الْبَوْلٍ يْصِبُ النَوْبَ فَمَالَ عله مَرَتَين. 


[الحديث 1] 


4 بهذا الإِسْنادِ عَن الحَسَيْن بْن سَعِيدٍ عَنْ فضالة عَنْ حَمَّادٍ بْن عَثْمَان عن 


مع هذه النجاسه لعدم إصابه الماء» فلا يدل على أن زوال العين مطهرء و الله يعلم. انتهى. 


وأقول: حكى العلا.مه فى المختلف عن السيد المرتضى أنه قال فى جواب المسائل الميافارقيات: إن البول قد عفى عنه فيما 


ترشش عند الاستنجاء كرؤوس الابر. و نقل ابن إدريس عن بعض الأصحاب فى مطلق النجاسات. 


وقال الشيط المذقق قدمنى سرهة الحندية بحسن النعتى خالف لماعلية المعروفون من الأصحات حية أل :طيانه البول 
باليكاتطاو العراتك لاقافل يه 


وقد يمككن تكلف التوجيه لو احتيج إليه بأن العرق إذا خرج من مسام الجسد ما لم يعلم أن ما خرج منه من موضع نجس لم 
يحكم بنجاسه ما أصابه من بدن أو ثوب لأن معلوم الطهاره لا يحكم بنجاسته إلا باليقين على المشهورء فليتأمل فى ذلكك. 


الحديث الثامن: صحيح. 
الحديث التاسع: صحيح أيضا. 
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ابن أبى يَعُْورٍ قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَبِدِ اللهوع عن الْبَوْلٍ يْصِيبُ النّوْبَ فَقَالَ اعْسِلَهُ مَوَكين. 
[الحديث ]٠١‏ 


٠‏ وَبِهَذَا الْإِسِمَادٍ تحن الْحَسَِيِنِ بْن سَِيدٍ عَنْ عُثْمَانَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأْلْهُ عَنْ بَولٍ الصّبِىّ يُصِيبُ النَّْبَ قَقَالَ اغسِلَهُ فَقَلتُ فَإِنْ لَمْ 
أجدْ مكائةٌ قال اغسِل التّوْبَ كله. 


]١١ [الحديث‎ 


مه هن 


١‏ أَخْبِرَنِى الشهخ أَيّدَهُ الله تَعالى عَنْ أختردَ بْن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ سد بن عَنِدٍ الله عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْنِ أبى 
مَحْمُودٍ قَالَ قلت لِلرَفّ اع الطنْفِسَهٌ وَ الْفرَاشُ يد يبهُمَا الل كيف يُطدتَع به وَ هُوَ نَخينٌ كثِيرٌ الْحَسُْو قَالَ يُغْسَلى ما ظَهَرَ مِنْهُ فى 


وَجْهه 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: لا يخفى أن هذه الروايات تتضمن الغسلء و الغسل لا يستلزم العصر فى فهمناء بل الظاهر أنه 
يعترفون به حيث يحكمون بعدم الحاجه إلى العصر فى الغسل فى الكثير» فإن مقتضاه أن حقيقه الغسل يتحقق من دون العصرء 
فحينئذ إيجاب العصر بالمناسبات العقليه. لا سيما العصر بحيث يبلغ الجهد فى نزع الماء فى غايه التأمل و الإشكال فى نظرنا. 


الحدية: العاشن هولق 

ولا خلاف بين علمائنا فى وجوب غسل الجميع لو خفى عليه موضعه. كما يدل عليه هذا الخبر و أمثاله. 
الحديث الحادى عشر: صحيح. 
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و رواه الصدوق فى الصحيح عن إبراهيم بن أبى محمود, و الظاهر أن أحمد ابن محمد هو ابن عيسى بقرينه إبراهيم. 
قال الفاضل التسترى رحمه الله: و كان فى هذه الروايه إشعارا بعدم الحاجه إلى العصرء نظرا إلى تبادر عدمه فى مثله. 


و أقول: نقل العلامه فى المنتهى هذا الخبر و قال: إنه محمول على 


ما إذا لم تسر النجاسه فى أجزائه» و أما مع سريانها فيغسل جميعه و يكتفى بالتقليب و الدق عن العصر. 


و قال السبط رحمه الله: اعلم أن شيخنا أيده الله فى الحبل المتين قال: ما تضمنه هذا الحديث من غسل ظاهر الطنفسه و الفراش 
المراد به إذا لم ينفذ البول فى أعماقهما. و لم يبين- أيده الله- ما لا بد منه من الاكتفاء بالصب عليه. أو لا بد من الدق و التغميز 
كما يقوله بعض العلماء. 


ثم نقل كلام المنتهى» ثم قال: هذا الكلام كما ترى يدل على اعتبار التقليب و الدق فى صوره السريان فقطء فتبقى صوره عدم 
السريان إما مسكوتا عنهاء أو يعتبر فيها العصرء نظرا إلى تضمن الحديث الغسل. 


و على ما ذكره البعض من دخول العصر فى مفهومه مع الإمكان يعتبر هنا مع احتمال عدم اعتبار العصر فى مفهوم الغسل حيث لا 
يمكن, و عدم قيام غيره مقامه» و لعل العمل على ظاهر الحديث إن لم يخالفه الإجماع لا حرج فيه. 
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[الحديث ؟١١]‏ 


3 خب الشوخ أيِدَ الل الى عَنْ أبى الْقَاِم جغفَر بن محمد وَ لمحتي بن عبد الل عَنْ عد ِْ أَض حابن عَنْ مدن 


2 


2 بصُوبَ عن الكحسرين بن محمد عَنْ معلّى بن متمد عَنِ الْمَشَّءِ عَنْ حََادٍ بن عدْانَ عن ان أبى يَعقُورٍ عَنْ أبى عدي اللّوع قال 


َأ عن امن بم صِيبٌ اللّؤبٌ قَالَ إنْ عَرَفْتّ مَكانَه َاغْسِلْهُ فَإِنْ حَفِى عَلَيِك مَكائه فَاغسِلَه كله. 


]١١ [الحديث‎ 


و قال الوالد العلامه طاب مرقده: يدل ظاهرا على عدم السرايه» و يمكن أن يقال: المراد به أن يرفع ظاهره و يغسله و يعصره و 
يوضع حتى ييبس أو يوضع على الحشوء بناء على أن مثل هذه الرطوبه لا تتعدى. انتهى كلامه رفع مقامه. 


الحديث الثانى عشر: ضعيف. 
و الوشاء هو الحسن بن على» و احتماله لجعفر بن بشير كما توهم فى غايه البعد. 
الحديث الثالث عشر: حسن. 


و مره أو ممتو كما فى بعض النسخ هو ابن عبد العزيز الثقه. 
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قَالَ أَعِدْ صَكَاتَك أمَا نك لَوْ كنْتٌ غَسَلْتَ أَنْتَ لَع يكن عَلَيِك شَئ : 


قوله عليه السلام: لم تكن عليكك شى ء قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان ذلك لتحقق المبالغه منه لو تصدى الغسلء» فينتفى 
حرج اليبوسه. و يحتمل أن يكون ذلكك لرفع اليبوسه لو كان هو الغاسل. و على الثانى لا يفهم منه العفو عن اليبوسه مع المبالغه. 


اتتهى. 


أقول: يمكن أن 


يكون المراد نفى الإعاده لعدم التقصير» فيكون كجاهل النجاسه لا عدم الغسلء و الله يعلم. 

و يفهم منه جواز الوكاله فى الغسل على بعض التقادير. 

قال المدقق السبط رحمه الله: فيه دلا-له على جواز إعطاء الثوب النجس لمن يغسله و الاكتفاء به» و إن لم يثمر اليقين بزوال 
النجاسه. لأن عدم النهى من الإمام عليه السلام عن الفعل يقتضى ذاكء مضافا إلى أن الاعتماد لو كان غير كاف لوجب إعاده 
الصلاه و إن لم ير الأ-ثر فى الشوبء نظر إلى أنه باق على النجاسه حيث لم يعلم زوالهاء على أن ترك الاستفصال عن حال 
و ما ذكره شيخنا من احتمال أن يكون المراد بقوله" لو كنت غسلت" أنكك لو كنت تباشر غسله بنفسكك لكنت تبالغ فى غسله 
إلى أن يزول بالكليه» فلم تكن عليكك إعاده الصلاه بسببه» له قرب ظاهر. 


وقد يتحدس احتمال لا ضروره إلى ذكره سوى ما احتمله أيده الله» و ذكر أنه يشعر به كلام الشهيد رحمه الله من أن المراد 
أنك إذا غسلته بنفسك لكنت تصلى و قد اجتهدت فى طهاره ثوبككء فلم تكن عليكك إعاده الصلاه إذا وجدته 
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[الحديث ؟1١]‏ 

٠‏ وَ بِهَذًا الْإِسِنَادٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَعْقَوب عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَحْيَى عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بن عِيسَى عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأْلتُهُ عن 
الْمَنِيَّ يُصِيبٌ النَّوْبَ قَالَ اغْسِل اللَّوْتِ كله إِذَا حَفِى عَلَئِك مَكاله فليا كان أو كثيراً. 


[الحديث 10] 


5 بِهَذًا الِْشِنَادٍ عَنْ مُحَمّدِ بْن يَعْقُوبَ عَنْ عَلِيٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه تن ان أبى عُمَئِرِ عَنْ حَمَادٍ عَن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَقِدٍ اللوع 
قَالَ إِذَا اختلّم الوَّجَلُ فَأَصَاب نَوْبهُ مني يمل اذى أَصَابَُ فَإِنْ طَنَّ أَنَّهُ أَصَابَهُ مَنيٌ وَ لم يَسْتَيِقِنْ وَل يرَ مَكائه ليئض َه بِلْمَاءِ و 


2 


إن اسْتَيق” أنَهُ قد أَصَابَهُ وَ لم يَرَ مكاتة فَلبَعْسِا تَوْبَهُ كله فَإنّهُ أخسَة 


فإن هذا الاحتمال قد يرجع إلى الأول بسبب الاجتهاد, فإن امتثال أمر الشارع يكفيه الغسل اجتهاداء و لا حاجه إلى المبالغه 
الزائده» فوجوب الإعاده بدون المبالغه حينئك محل بحث. 


الحديث الرابع عشر: موثق. 


و ذكر بعض المحققين أن وجوب غسل الجميع لا يستلزم نجاسه كل جزء من أجزائه» فلو لاقاه بطاهر لم يحكم بنجاسته عند 
التأمل» نظرا إلى أن يقين الطهاره لا يخرج عنه بالشكك. و للبحث فيه مجالء و الخلاف فيه موجود. 


الحديث الخامس عشر: حسن. 

قوله عليه السلام: فإنه أحسن. 

قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه أنه لا يجب غسل الجميع حينئذ» 
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ولعله يمكن تنزيله على الأ-صولء بأن يقال: إذا ظن النجاسه فى محل مخصوص و غسل ذلك المحلء فإنه حينئذ لم يبق علم و 
لاظن بنجاسه الثوب» بل يبقى الشكك بنجاسته» و شكك النجاسه لا يوجب الاجتناب. 


و لعل التحقيق أن يقال: إن المطلوب بعد العلم بالنجاسه هو العلم بالطهاره و بزوال 


النجاسه» أو رفع علم النجاسه. فإن قلنا بالثانى حسن ما تقدم و إلا فلاء و الثانى أوفق بما يستأنس منهم و أحوطء و إن كان الأول 
لا يخلو من دقه بل و قوه. إذ لقائل أن يقول: إن المطلوب هو اجتناب البول مثلا و هنا لم يعلم بولاء و أيضا المأمور غسل البول» 


و قال السبط قدس الله روحه: لا يخفى أن قوله" فإنه أحسن" لا ينافى ما عليه علماؤنا من وجوب غسل جميع ما يقع فيه الاشتباه» 
لإمكان حمل الحسن على هذا من حيث دلاله غيره من صحيح الأخبار على الأمر بغسل الثوب كله. 


و استدل فى المعتبر على ذلكك بأن النجاسه موجوده على اليقين» و لا يحصل اليقين بزوالها إلا بغسل جميع ما وقع فيه الاشتباه. 


وقد يقال على هذا: إن يقين النجاسه يرتفع بغسل جزء مما وقع فيه الاشتباه» بحيث يساوى قدر النجاسه. و إن لم يحصل القطع 
مل ذلك المكل صن 


و أقول: ربما يمنع ارتفاع تعين النجاسه بذلك. لأنه لا معنى للنجاسه إلا المنع من العباده بسبب وصول العين النجسه إلى الثوب. 
فزوال المنع يتوقف على إباحه الشارع من مقدار ما منع منه. و لم يعلم إلا بغسله كله. و عدم يقين بقاء العين بعد غسل جزء لا 
يستلزم زوال المنع من الشارع. 


اللهم إلا أن يقال: إن منع الشارع بسبب يقين حصول العين فى الثوب» 
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[الحديث م ]١‏ 


5 أَخْبرَنِى السْيِح أَيَدَهُ الله عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ عَنْ أبيه عن الحَمَرِيِنِ بْنِ الْحَسَنٍ بْنِ أَبَانِ عَن الحُسَ ين بْنِ سَيدٍ عَنِ ابْنِ سِآَمَانٍ 


- 


بن مُصْعب قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَئِدِ الل ع عَن الْمِنَ يُصِيبُ اللَوْب قَلَا يَدْرى أَيْنَ كاه قَالَ يَعْسِلَهُ كله وَ إِنْ عَلِمَ مكائة مَليِغْسِله. 
[الحديث 7 ]١‏ 


و بِهَذًا الْإسْنَادٍ عَن الْحْسَهن بْن سَعِيدٍ عَنْ حَمادٍ عَنْ حريز عَنْ مُحَمَدٍ 


فإذا زالت العله زَال المخلول. 


و يشكل: أولا بأن علل الشرع ليست كالعلل الحقيقه و ثانيا بأن علته حدوث النجاسه لا استمرارهاء بل الاستمرار عليه حكم 


وقد يجاب عن كلا الوجهين, إلا أن الضروره غير داعيه إلى ذلكك بعد ورود الأخبار الصحيحه بغسل جميع الثوب. و ما ذكرناه 
فى مقام توجيه استدلال المحقق» وباب التوجيه متسع . 


نعم ربما يقال: إن قوله عليه السلام فى حسنه الحلبى " فإنه أحسن " نوع تأييد لما ذكره المتعرض. إلا أن الروايه الحسنه لا تقاوم 


هذا ولا يخفى أن وجوب غسل الثوب كله ربما يخص بما إذا حصل فيه الاشتباه كله» أما لو اشتبه البعض فالظاهر من كلام 
بعض الأصحاب عدم وجوب غسله كله؛ و وجهه ظاهر و النص لا يعارضه إذا تأمل فيه المتأمل. 


الحديث السادسن عشر ضعيف. 
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7 ن مُثرلِم عَنْ أبى عَبدٍاللّع قال ذَكرَالْمََِ فَمَدَّدَه و جا ه أََدٌ ِنَ الول ثم قَالَ إن وَأَنت الم قبل أ بَغد ما تَدحُلُ فى الصلَه 
َعلَيك إِعَادَ دَهُ الصّلَاه- وَ إِنْ أَنْتَ نَطوْتٌ فى تَؤبك قَلَمْ تُصِبُ ثم صَلْدِتَ ذ فيه تم رَأَْتَهُبَعْدٌ ا ا عت وَ كذّلك اليؤل. 


[الحديث 18] 


اناري عد تر ع برق ب لكر عي للدي أو اير انراز ساك عزو البو قري لاماي ريك لزي 
قَالَ إنْ عَرَفْتَ مكالَه فَاعْسِلَهُ وَإِنْ حَفِىَ مَكاه عَلَيِك فَاغْسِلٍ اللَوْبَ كله 


[الحديث 19] 


9 عه عَنْ عَلِكٌ كن الْحسَيد بن أبى الْعََاءٍ قَالَ سَأْلْتٌ أبَا عَئِدِ اللوع عن الْمَذي يْصِيبُ النّوْبَ فَيلترق به قَا قال يَقْسِلهُ يهو ااكونا. 


قال محمد بن الْحَسَنِ مض تق هذا الْكتَاب هَذَانِ الْكَبَرَانِ مَحْمُولَانٍ عَلَى ضَوْبٍ مِنّ الاشتخباب دُونَ الْوجُوبٍ ِدَلَالَهِ مَا قَدَّمْنَاةُ مِنَ 


م 


الأخبا حبار وَ يَزِيدٌ ذَلِكك بياناًمَا رَوَاةُ هَذَا الرّاوى بِعَيِنِهِ وَ هُوَ 


قوله: و جعله أشد من البول كان الأشديه لعسر الإزاله» أو لكون عقاب من تركك إزالته أشدء فلا يتم الاستدلال به على وجوب 
غسل المنى مرتين بطريق الأولويه كما فعله فى المنتهى. 


الحديث الثامن عشر: حسن. 
الحديث التاسع عشر: حسن أيضا. 
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]1١ [الحديث‎ 
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05 
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1١ 
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6 

هن 

اما 
ية 

ع 

3 
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عَلِكٌ بن الح م عَن الْحسَيِرٍ ْن أبى الْعَلَءِقَالَ سَأَنْتُ با عَمِدِ الل ع عَن الْمَذي يَصِيبٌ اللّوْبَ كَالَ لا يَأْسَ به ة 


_ 


شيعه لكا 


[الحديث ١؟]‏ 


[الحديث ؟؟] 


1 ا 


محمد بن أخترة بن يَخيى عَنْ بى جَعْفَرِ عَنْ أبيه عَنْ حَفْص بن غِاثِ عَنْ جَعْفَرِ عَنْ أبيه عَنْ عَلِيٌ ع قَالَ موا بَالِى أ بَوْل 


أَصَابَبى أو مَاء إِذَا لم أَعْلَم 


الحديث العشرون: حسن أيضا. 
الحديث الحادى و العشرون: صحيح. 


و حفص بن غياث عامى ضعيفء لكن ذكر الشيخ أنه عملت الطائفه بما رواه حفص بن غياث» و عد رجالا غيره من العامه. 
قوله رحمه الله: فإن أصاب ثوبه دم اعلم أنه أجمع الأصحاب على أن الدم المسفوح- و هو الخارج من ذى 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟. ص: 61" 


النفس الذى ليس أحد الدماء الثلا-ثه و لا-دم القروح و لا الجروح- إن كان أقل من درهم بغلى لم تجب إزالته للصلاه» و إن 
كان أزيد من مقدار الدرهم وجبت إزالته. 


و إنما الخلاف بينهم فيما بلغ حد الدرهمء فقال الشيخان و ابنا بابويه و ابن إدريس: تجب إزالته. 
وقال السيد فى الانتصار و سلار: لا تجب إزالته» و مستنداهما قويان. 
ويمكن حمل الإعاده فى مقدار الدرهم على الاستحباب. 


ثم الروايات إنما تضمنت لفظ الدرهم و ليس فيها توصيف بكونه بغليا أو غيره و لا تعيين لقدره. و الواجب حمله على ما كان 
متعارفا زمانهم عليهم السلام. 


وذكر الصدوق أن المراد بالدرهم الوافى الذى قدره درهم و ثلثء كما قاله المفيد هنا. 


قال ابن الجنيد: إنه ما كانت سعته سعه العقد الأعلى من الإبهام؛ و لم يذكروا تسميته بالبغلى. 
وقال المحقق فى المعتبر: و الدرهم هو الوافى الذى وزنه درهم و ثلث؛ و يسمى" البغلى " نسبه إلى قريه بالجامعين. 


و ضبطها المتأخرون بفتح الغين و تشديد اللام» و نقل عن ابن إدريس أنه شاهد هذه الدراهم المنسوبه إلى هذه القريه. و قال: 
إن سعتها تقرب من أخمص الراحه؛ و هو ما انخفض من الكف. و المسأله قويه الإشكال. 
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2 
2 ك2 5 نْ أضًا تََ و وه 


ب َو دم و كانَ مِغدَاُُ فى عه الدّْهَم الوَاِى اذى كان مض رُوبا مِنْدِرْهم وَ ثلث وَحتَ 


5 5 


م > وه 


إن عذية أفل بق ذلتكد وَ كان كَالْحِمْصَه أو الظْفْر وَ ههه جارَ لَهُ الصَّلَاهُ فيه قَبلَ أَنْ 
ا نْ يون 5م يض فَإِنّه ا نَجُورُ الصَّلَهُ فى قَِيلٍ ِنْهُوَلَا كثِيرٍ و غَسْلٌ الب مِنْهُ َاجبٌ 


ديه إل 
- 
هه 


1 0 
وَإِنْ كانَ قَذْرُهُ 4 كرأ إِيْرَهِ فى الصَّعْرِ 


[الحديث ١7؟]‏ 


0 جو لاي د اك بور بن يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌّ بن إبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنْ ححَمَادٍ 


عَنْ ريز عَنْ محمد بْنِ مُنديِم قَالَ كلت لَه دم يون فى النّوْبٍ عَلَي وَ أن فى الصلا لشن قال إنزاة وعليك توش غير فاطركة د 
ا سم 


ثم الأصحاب قطعوا باستثناء دم الحيض عن هذا الحكم و وجوب إزاله قليله و كثيره» و ألحق الشيخ به دم الاستحاضه و النفاس» 
وألحق 


القطب الراوندى دم نجس العين. 
الحديث الثالكث والعشرون: حسن. 


قوله عليه السلام: و لا إعاده عليك فى الكافى هكذا: لا إعاده عليك ما لم يزد على مقدار الدرهم, و ما كان أقل من ذلكك 
فليس بشى ء. و لعله الصواب. 
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0 5 3 5 4 .0 روس عر “فد ا 
ئْ ءِ رَأَيْنَهَ أؤ لم رَهُ فإذا كنت قل رَأَنْتَهُ وَ هو أكثرٌ 


صَلائكك و ذا ]عاد علبكك و مالو يزة على مقدار الدؤقو هن ذلك فليش بش 
نك و يح و ير معدار الدرهم من ذلك فليْسٌ ‏ 


3 6 2 ا 3 2 - ص م 3 
مِنْ مِقَدَار الدَرْهَم فضَبَعْتَ غشلة وَ صَليِتَ فيه صَلاةٌ كثيرَةٌ فأَعِذٌ مَا صَليْتَ فيه. 


٠‏ و أَخْبرنِى الشَّوِحٌ أَيِدَهُ الله تعالَى عَنْ أَحْمَد بن مُحَمّدٍ عَنْ أبيه عن الْحُسَم ين بْن الْحَسَن بْن أَبَانِ عَن الْحُسَِيِن بْن سعِيدٍ عَن ابن 
سِنَانِ عن أ دير عَنْ أبى عَِِدِ اللّوع قَالَ إِنْ أَصَاب نَوْبَ الرّجُلٍ الدَّمْ قَصَِلَى فيه وَ هُوَ لَا بعلم لا إعَادة عَلَيهِ وَ إِنْ هُوَ عَلِمَ قبل 


6 بوذا الإِسْمَادٍ عَنٍ | سين بن سيد عَنْ عَثْمَانَ بْن عِيسدى عَنْ سَ مَاعَه قال سَالت أبَا عَمْدِ اللووع عَنٍ الوَّجُلٍ يَرَى بوبه الدمَّ 
فينْسَى أنْ يَعْبدَلهُ حَنّى يْصَلمى قال بُعِيدٌ ص انه كئ يَهْتَمَ بالشئ ءِ إذا كان فى نُوْيِهِ عُقَوبَهُ لِنشَيَانِه قلت فكيفٌ يَضْنَعٌ مَنْ لم يَغْلم أ 
بُعِيدٌ حِينَ يَرْفْعَةُ قال لا وَ لكنْ يَسْتَانِف 

وَ مِدَانٍ الْحَبِرَانِ رَدَّلَانِ عَلَى وُججوب إِزَّالّهِ الدّم عن التَوْب فَأْمَا كميَهُ مَا ذا بَلمَ ليه وَجَبَتْ إِزَالَهُ فَالحَبَرُ الأول فيه يانه وَ يَدُلَ عَلَيه 


قوله عليه السلام: و ما لم يزد على مقدار الدرهم قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه دلاله على خلاف ما ذهب إليه المفيد 
من وجوب الغسل إذا كان مقدار الدرهم, و لهذا لم يقل: و يدل على ذلك. 


الحديث الرابع و العشرون: ضعيف معتبر. 
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[الحديث 2 ؟] 


مأ ل ل ل ل الى لا 


0 


تين عن أى جف قال ف الم يود فى قوب إذ تحن قن قشر وهم قا بيدالا إن كان أَر ين تدر 
اددهم وَ كان وآ فلم يَِْلهُ حتّى صَلَى فيد صلَائَهُوَإِنْلَْ يكن رآ ًَّ وين نه بود لقلا 


[الحديث 7١؟]‏ 


- - 


ا م عَنْ باد بن 


لمأ يط به يعم ينمى أذ يفيل يصَلى م 0 ا ا ب لسو 
الدَّرْهُم مُجْتَمِعاً فِْسِلَهُ وَ يُعِيدٌ الصّلَاه 


الحديث السادس و العشرون: مجهول. 


قوله عليه السلام: إن كان أقل قال الفاضل التسترى رحمه الله: مفهوم هذا يدل على قول المفيد» كما يدل مفهوم" و إن كان 
أكثر " على خلافه. و لعل مفهوم الثانى أولىء لموافقته للأصل و للروايه المتقدمه. 


الحديث السابع و العشرون: صحيح. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟. ص: "0١‏ 


وقال السبط المدقق رحمه الله: أورد الشهيد وحمه الله فى الذ كرس على ظاهر الروابة إشكالا من ححيث الأمر قبها 


بغسل ما دون الدرهم, و ذلكك بالجملة الخبرية المزاة نها الأمرة أعن #قوله" بغسله "و حقيقة: الأمر هو الوحوف هن إؤادتهقنا 
ينافى العفو. 


و"أحات عنه الوزالذ قناتن سيزه: بأ الأمرفن ذلك لي للوحوت» تقر نه النهو عن إعاده الضلاف الما سنات من أ ناس التحاسة 
تجب عليه الإعاده فى الوقتء و لهذا قال فى صوره بلوغه مقدار الدرهم: يغسله و يعيد الصلاه. 


وأفزواقى كله القيين وات الوالةاقذسن :نوها ند 


أما الأول: فلان الأمر بغسل الثوب لو سلم أرادته من الجمله الخبريه لا يتعين للوجوب إلا مع عدم المعارضء و الإجماع مدعى 
على العفو عما دون الدرهم من العلامه و المحقق و ذلكك كاف فى العدول عن الآخر حقيقه. 


و على تقدير تسليم دلاله الأمر على الوجوب لا يلزم من وجوب الغسل عدم العفو إذلا تنحصر الغايه فى الصلاه الفائته» و إن 
كان فى هذا نوع تأملء إلا أن أمره سهل. 


و إنما قلنا" لو سلم" لأن علماء البيان و إن كانوا قد ذكروا أن الجمل الخبريه فى المقامات الطلبيه تدل على الوجوب, من حيث 
الدلاله على الاهتمام بالطلب كما أن البلغاء يقيمونها مقام الإنشاء. ليحملوا المخاطب بوجه أكيد على الإتيان بما يطلبونه منهى 
كقولك لصاحبكك الذى لا يحب تكذيبكك" تأتينى غدا" بلفظ الخبر مقام الأمرء لتحمله على الإتيان بوجه لطيف. من حيث أنه 
لو لم يأتكك صرت كاذباء و أنت تعلم منه أنه لا يريد كذلكث. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟. ص: 07" 


لكن لا يخفى أن هذا إنما يتم لو علم من الشارع إراده الاهتمام بالطلبء و الحال أنه قد علم منه عدم ذلكك فيما نقص عن 
الدرهم» فكيف يتم الحمل 


المذكور على نهج ما ذكروه؛ على أنهم ذكروا أسبابا أخر, فالأ.مر غير منحصر فى الفرد المذكورء و حينئذ يجوز أن يكون 
العدول لنكته أخرى, مع أن لنا مع القوم البحث فى دلاله ما يتضمن الأمر على الوجوب. 


فإن قلت: قوله فى الروايه" فيغسله و يعيد الصلاه" للوجوب. فليكن فى الآخر كذلكك لثلا تتهافت الروايه. 
قلت: القرينه فى الثانى موجوده. و هو إعاده الصلاه و إن كان فيه كلام. 


وأماما أجاب قدس سره فيتوجه عليه أنه إن أراد بكون النهى قرينه على عدم وجوب الغسلء لأن الغسل لا يكون إلا للصلاه. 
فإذا لم يجب فلا حاجه إلى التعليل بقوله لما سيأتى» بل هو مضر لأن ناسى النجاسه إنما تجب عليه الإعاده فى الوقت فى غير ما 
نقص عن الدرهم. فلا دخل له حينئذ فى التعليل. 

وَقوله قندس سره و لهذا أشه إشكالء لأن الحديث إن حمل عن الأعادة :فى الوقت ليكو الحدية مويد] لأغادة التاسى فى 
الوقت» أشكل بأن إراده الوقت من الحديث غير معلومه؛ و الأخبار الوارده فى الناسى غير خاليه من الارتياب فى الجمله: فليكن 
الحديث من جمله مطلقات الأخبار فى الناسى فلا يصلح دليلات و انصراف الإعاده إلى الوقت محل تأمل يظهر من ملاحظه 
الأخبار فى إطلاق الإعاده على ما يشمل القضاء. 


وربما يحتمل الخبر كون إعاده الصلاه على الاستحباب فى صوره قدر الدرهم, نظرا إلى أن الغسل للاستحبابء و توافق أحكام 
الخبر الواحد مطلوب و المعارضه موجوده. 
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و إن أراد- رحمه الله- بكون النهى قرينه الاستحباب أن تحريم إعاده الصلاه غير معلوم فهو للكراهه, فيكون الغسل للاستحباب» 
فإشكاله واضح. 


وقال السيد رحمه الله: أجاب العلامه 


رحمه الله عن استدلال القائلين بعدم وجوب إزاله الدم المتفرق مطلقا بهذا الخبر بأن" مجتمعا" كما يحتمل أن يكون خبرا 
ليكون يحتمل أن يكون حالا مقدره. و اسمها ضمير يعود على نقط الدم و مقدار خبرها. و المعنى: إلا أن يكون نقط الدم مقدار 


وفيه نظرء فإن تقدير الاجتماع هنا مما لا يدل عليه اللفظ. و لو كانت الحال هنا مقدره لكان الحديث مختصا بما قدر فيه 
الاجتماع لا بما حقق» و هو خلاف الظاهر. 


ولو جعل " مجتمعا" حالا محققه أفادت اشتراط الاجتماع أيضاء إذ يصير المعنى حينئذ: إلا أن يكون الدم مقدار الدرهم حال 
كونه مجتمعاء و كيف ما كان فدلاله الآيه على المطلوب واضحه. انتهى. 


واثال ابيط المتدقق اقحس اله لتلينهة قله إثه لذ بعد امال الندو لمعم الظاس :فنا باواده التعال النقد وح كنا د كر لاطي 
لضروره الجمع بينها و بين حسنه الحلبى» فيجوز حينئذ أن يكون للمتفرق حكم غير المجتمع. 


ولو كانت الحال محققه, فالمنافاه حاصله. و احتمال أن يقال: إن دلاله الحسنه بالمفهوم و هذه بالمنطوق و المنطوق أقوى. فيه 
أن المنطوق مع ما فيه من الاحتمال غير مسلم القوه. 


نعم لا يبعد أن يقال: إن تحقق الدرهم بحيث لا يزيد و لا ينقص لما بعد 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 05" 
[الحديث ]١8‏ 


8 قَأْمًا ما رَوَاُ مَُاويَهُ بن حكيم عَن ابن الْمُغيرهِ عَنْ متَنّى بْن عَثِدِ السَلّام عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ قلْتٌ لَهُ إِنّى حككتٌ جلْدى 


520 دعي 
لح وام 


اقتصر على حكم الزائد و الناقصء فلا يكون حكم المساوى متعرضا له فى الروايه لتكون داله بالمفهوم, إذ دلاله المفهوم شرطها 
مشكل التحقق, و إن 


لم يصرحوا به فى مفهوم الشرط بشى ء» إلا أن احتمال ما ذكروه فى مفهوم الصفه قائم فى مفهوم الشرط عند التأمل. 


على أنه قد يتوجه على ما ذكره رحمه الله أن الحال المقدره ما كان زمانها غير زمان عاملهاء كقولهم مررت برجل معه صقر 
صائدا به غدا. و الزمان فيما نحن فيه متحد, فتكون الحال محققه لا مقدره. سيما مع كون السؤال عن نقط الدم؛ و الجواب عن 
اجتماعه المقدر فى حال تفرقه فالزمان حينئذ واحد. 


و احتمال أن يكون السؤال عن نقط الدم, و الإمام عليه السلام أفاد حكم الاجتماع بالفعل» فيدل الروايه حينئذ على أن الدم إذا 
كان مجتمعا بالفعل قدر الدرهم لا يتقى منه ممكنء إلا أن الحال لا تكون مقدره بل محققه من وجه. و حينئذ الأولى أن يكون 
خبرا بعد خبر. و قد يبشكل بأن الخبر الأول يقتضى التقديرء و الثانى التحقق؛ و يمكن أن يقال بجوازه؛ لكن فيه ما فيه. 


ويمكن أن يقال: إن هذا مخصوص بالنقط المتفرقه» و لعل للخصوصيه دخلاء نظرا إلى كثره الشمول فيه» فلا يحسن التعدى فى 
صوره الاتصال. و على التسليم يمكن حمله على الاستحباب جمعا بينه و بين روايه ابن مسلم. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟. ص: 08" 
َقَالَ إن اجْتَممَ قَدْرَ حِمّصَهٍ فَاعْسِلَه وَ إِنَا قلا. 


َمَحْمُول عَلّى الاش يباب دُونَ الْوججُوب وَ الّذِى رَدَُلَ عَلَى ذَلِكك ما تَقَدََّ مِنَ الأخبار وَ أَنَّهُ مَتَى لَمْ يَبلغ الدّرْهَمَ فَمُبَاحَ الصّلَاهُ فى 
الّوْبٍ الَذِى فيه ذَلِك الدَّمُ وَيَدُل عَلَيِه أئْضاً 


قوله عليه السلام: إن اجتمع قدر حمصه قال الشيخ البهائى رحمه الله: 


الأحاديث الوارده فى هذا الباب إنما دلت على العفو عن نجاسه الثوب بهذا القدر من الدم؛ و ليس فيها ذكر البدن» لكن 
الأصحاب حكموا بأنه لا فرق فى هذا الحكم بين الثوب و البدنء و لا يحضرنى أن أحدا منهم خالف فى ذلك و ربما يستأنس 
له بروايه المثنى» و الظاهر أن مقدار الحمصه إذا انبسط لا يزيد على سعه الدرهم. انتهى. 


وفى آخر كلامه رحمه الله نظر, إذ يمكن أن يلطخ بقدر الحمصه من الدم جميع يع الثوبء فالأظهر ذ فى الجمع أن يحمل هذا الخبر 
على الوزن و سائر الأخبار على السعه أو هذا على البدن و سائرها على الثوب, أو هذا على ما إذا اجتمع و ارتفع و حصل له 
حجم وغيره على ما إذا لطخ به الثوب أو البدن. 


هذا فى نجاسه البدن» و هل الإلحاق إلا قياس؟ 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 02" 
[الحديث ]١9‏ 


جل بن كرب عن بعض أضحان عن ى عق وى عند لو هع لاف بأ بأ يلي الريجل ف الَو و فيه لدم مف 
شِبه النَضْح وَإِنْ كانَ قد رَآ 4 صَاحِةُ َِلَ ذلك فَلَا َس بد ما لع يكن مُجتيعاقَدْرَ الهم 


الحديث التاسع و العشرون: ضعيف. 


قوله عليه السلام: ما لم يكن مجتمعا قدر الدرهم قال الفاضل التسترى رحمه الله: 


بعض الإشعار. 


واعلم أنه اختلف الأصحاب فى وجوب إزاله الدم المتفرق على الثوب أو البدن, إذا كان بحيث لو جمع بلغ الدرهم, فقال ابن 


إذرس #الأعرط الساكه وسحويت لقف 

و الأقوى و الأظهر فى المذهب عدم الوجوب. و نحوه قال فى المبسوط و الشرائع و النافع. 
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]1٠١ [الحديث‎ 

:3 أمًاالْحَِرْ الى رَوَاُ مد بن محمد بْنِ عيتدى عَنْ أبى عَبِدٍ اللِّ لبقي عَنْ إِسْمَاعِيلَ الْجَعفِي قَالَ رَأَئتٌ أبا يَغمَر ع يُصَلَى 


وَ الدّمٌ يسِيل مِنْ سَاقِه. 


فتمخمول عَلَى مججزح لازم أَْبثْرٍ أو قوح و نَحْنْ ين فيا بغرد أَنَّ م القوُوح و الجرَاحاتٍ 6 تكد أو شق إرَالهُ َه 
بالصّلَاءِ فى قَلِيله وَ كثيره وَيَدلٌَ هاما عَلَى هَذًا اويل 


[الحديث ١؟]‏ 


١7م‏ وات ا الى كز ري اتير ير رو توه و قي ار اولضت عراز اتسكر ير 


و فى النهايه: لا تجب إزالته ما لم تتفاحش و هو خيره المعتبر. 
وقال سلار و ابن حمزه: تجب إزالته؛ و اختاره العلامة فى جمله من كتبه؛ و لعل الأول أقوى و إن كان الأخير أحوط. 


و قال فى المعتبر: ليس للتفاحش تقدير شرعىء و قد اختلف أقوال الفقهاء فيه» فبعض قدره بالشبر» و بعض بما يفحش فى 
القلب» و قدره أبو حنيفه بربع الثوب, و الوجه أن المرجع فيه إلى العاده. 


الحديث الثلاثون: صحيح. 
الحديث الحادى و الثلاثون: صحيح أيضا. 
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وص ص ان بْنِ تختى عن العلا بن َزِينِ عَنْمُحَمَدٍ بن مُِم عَنْ أحدجماع كَالَ مأل عَنٍ الل تخرج به القروح ؛ 0 
كَيِفَ يصَلّى فَقَالَ يُصَلَى وَ إِنْ كان الدّمَاءُ ا 
َم الْحَضِ مِنْ د سين فى الشَّرِيعَهِ وَ إِنّمَا أبيح الصَّلَاهُ فى بتغض 


الدَمَاءِ 000 يله ليام و لما د اد 


دم الْحيض النَحِاسَهُ حاصدَكهٌ فِى قَلِيلهِ وَ كثيره َبِحِبُ أَنْ يَكونَ وُيوبُ إِزَاليهِ نَبِماً على كدلّ حال له دْخُلَ الْإنْسَانُ بَْدَ إِزَالهِ عَلَى 
يَقِين فى الصّلَاءِ وَيَدُلَ أيْضاً عَلَبه 


قال فى المعالم: ربما يستفاد من قوله فى جمله هذا الحديث" فلا تزال تدمى" إن الحكم مفروض فيما هو مستمر الجريان» و 
ليس بشى ء: 


أما أولا فلان هذا الكلام وقع فى السؤال و العبره بالجواب. 


و أما ثانيا فلأنه ليس معنى ذلكك أن جريانها متصل [فى] كل حين» بل معناه أن الدم يتكرر خروجه منها و لو حينا بعد حين» و 
العرف قاض بذلك. فإنكك تقول: فلان لا يزال يتردد إلى محل كذاء ولا يزال يتكلم بكذاء مريدا أنه يصدر منه الفعل وقتا بعد 


وقت لا أنه مستمر دائماء و هذا واضح لمن عرف العرف. 


قوله رحمه الله: و إنما أبيح الصلاه قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل لقائل أن يقول: إن معظم الأخبار المتقدمه غير مخصوصه 
بدم دون دم» بل هو مطلق يشمل جميع أنواع الدم نعم يفهم من روايه حكك الجسد ذلككء و هى على ما ترى. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 09" 
[الحديث ؟؟] 


"" ما أْخْبرَنِى بِهِ الشعِح أيِّدَهُ الله تَعَالى عَنْ أخمدَ بن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْيّى و الْحَسَ يِنُ بْنُ عُبَِدِ الله عَنْ أَحْمَدَ بن 
محمد بْن يَحْيَى عَنْ أبيه محَمَّدِ يْن يَحْيَى عَنْ مُحَمَّدٍ بْن عَلِىُ بْن مَحْبُوب عَنْ مُحَمَّدٍ بْن عِيسدى العْبَئِدِى عَن الحْسَ يْن بْن سَعِيدٍ عَنِ 
النَضر عَنْ أبى سََعِيدٍ عَنْ أبى بصير عَنْ أبى عَبِدٍ الله وَ أبى جَعْفَر ع قالا لَا تَعَادُ الصَّلَاهُ مِنْ دم لَمْ يُبِصَِهُ إلا دَمَ ايض فَإِنَّ قَلِيلهُ وَ 


كثْيرَة فى 


[الحديث 17؟] 


م 
ع ه ف 


”و رُوىَ هَذًا الْحَدِيتٌ عَنْ مُحَمّدٍ بْن عِيسَى بْن عُبَئِدٍ عَنْ محمد بْن يَحْتَى الأَشْعَرِىٌ وَ زَادَ ذ فيه وَ سَأْلتَهُ امْرَأَةٌ 
وَ عَسَلتْهُ وَلَمْ يَذْعَتِ أ اكه ككال اضيفيه فق 


ص 


و كيف ما كان فإن ثبت وجوب إزاله الدم للصلاه بقول مطلق فى دليل صالح و لا نعرف ذلكك؛ حسن عدم الخروج منه بظاهر 
الأخبار المتقدمه بالنظر إلى دم الحيضء نظرا إلى روايه أبى بصير حسبء و إلا ففى هذه الروايه من قدح فيه؛ فإثبات الحكم بها 


الحديث الثانى قّ الثلاثون: مجهول. 


قوله عليه السلام: من دم لا يبصره أى: لقلته» أو أنه كان جاهلا ثم علمء و الأخير أظهرء فيظهر فرق آخر بين دم الحيض و غيره 
من النجاسات بإعاده الجاهل فيه دونهاء و لم أر هذا الفرق فى كلام الأصحاب. 
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ْم قَالَ أَيّدَهُ اللهُ تَالَى وَ إِنْ كان عَلَى الْإنْسَانٍ بُتُورٌ يَرْضَّحٌ دَمهَا دائماً لغ يكن عَلَيِهِ حَرَجٌ فى القناءفيقا أضناية ذلك الدّمٌ مِنَ 
ابر ا رع ةلع لور ييا وار ا ول الزن وإ لد لي 
ديك ة وله الى - ©] جل عَلَكُمْ فى الدَّينِ مِنْ حرج - و نحن َم أنه لو ألم امكف إِزَالََ الم مِنْ عرد الَْياءِ اَمِب 
لَحَرِجٍ ذلك ذَللبعئتة يتيك كُلْمَةوَ مك 3 ؤازكها بنرثة أنفا مع ذلك الضلاد تابخ الله تكالى ذلك قظرا لطادوو وَرَأَفَهٌ بهم وَ 


و 


يَدّلَ أِضاً مِنْ جِهَهِ الْكبر 


العلامه قدس الله روحه: أى عن طريق محمد بن أحمد إلى آخر ما رواه عن الحسين بن سعيد. لا أن محمد بن عيسى يروى عن 


محمد بن أحمد ابن يحيى» كما هو الظاهر من العباره. فتأمل. 
و فى الصحاح: المشق الطين الأحمر. 


و أقول: فائده الصبغ عدم معلوميه أثر الدم لثلا تستكرهه؛ بناء على أنه لا تجب إزاله الأ أو يكون خصوص المشق مفيدا لإزاله 
الأثرء 


قوله رحمه الله: و كذلك إن كان به جراح فى الصحاح: الجراح جمع جراحه بالكسر. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ١ع"‏ 

[الحديث ؟؟] 

#م ما أَخْبرَنى به الشّوِحُ أَيِدَهُ ال َعَاَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَغْمَر بن محمد عَنْ محمد بن يَعُْوبَ عَنْ محمد بن يتخهى عَنْ أخمد بن 
محمد عَنْ مُتواويّة بْنِ محكهم عَنِ الْمعَلَى أبى عنمن عنْ أبى بصدير قال دحت عَلَى أبى فرع وَ ُو بْصلى قل ى فى إن 


200 


فى تَؤيهِ دما قَلَمَا الْصَرَفٌ قُلْتٌ لَه إن قَائِدى أ خبرنى أن يبك دما فَقَا كال إن ككازيل و لتدث أغييل لؤيى حت نبرا 


قوله عليه السلام: و لست أغسل ثوبى حتى تبرأ قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان مقتضاه أنه لا يغسل الثوب من دم الدماميل 
و إن لم تكن سائله» و العمل به غير بعيد» نظرا إلى كونه أوفق بالأصل. 


قال السيد رحمه الله فى المداركك: ينبغى أن يراد بالبرء الأمن من خروج الدم منهما و إن لم يندمل أثرهما. 


و قال السبط المدقق: اعلم أن المنقول من الأصحاب عدم الخلاف فى أصل العفو عن دم القروح و الجروحء و مثل هذا الخبر 
أخبار صحاح و حسانء و إنما الخلاف فى حد العفوء فمنهم من 


جعل الحد البرء» و منهم من جعله الانقطاع مطلقاء و قيده بعض بكونه فى زمان يتسع لأداء الفريضه. 


و نقل المحقق الشيخ على عن الشيخ نقل الإجماع على عدم وجوب عصب الجرح و تقليل الدم» بل يصلى كيف كان و إن سال 


و تفاحش إلى أن يبرأً. 


والزكرقس سحو الاخارينا هئ قري ادقة القار عاص الفتوينا 1 كان للدم بعس ار يك لخر رم لصحيه 
محمد بن مسلم السابقه» 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: "ع" 
[الحديث 0؟1] 


0 بِهَذًا الْإِسِنَادٍ عَنْ مُحَمّدٍ بن يَعْقَوب عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْيَى عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمّدِ عَنْ عُثْمَانَ بن عِيسَى عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأْلتُهُ عن 
الرَّجُلٍ به الْقَوَحَ أو الْجَوْحٌ فلا بم مَطِيعٌَ أنْ يَْبِطَهُ وَ لا يَغْسِلَ دَمَهُ قَالَ يُصَلى وَ لَا يَغْسِل تَوْبَهُ كل يَْمِ إِلَا مره نه لَاِيَسْتَطِيعٌ أنْ يَغْسِلَ 


فإن قول السائل " فلا نزال تدمى" يدل على أن المسؤول عنه يعسر عليه التحفظ منه؛ و مثلها صحيحه ليث المرادى» و صحيحه 
عبد الرحمن بن أبى عبد الله. و هذه الروايه و روايه سماعه لا تصلحان لإثبات الأحكام الشرعيه. 


ثم ذكر ما نقلناه عن والده قدس الله روحهما سابقا و قواه» و لعله أقوى. 
الحديث الخامس و الثلاثون: موثق أيضا. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى دلا-لته على المدعى نظر و إن حمل على الجروح التى لم ترشح. و إنما يجعل مدعى 
المصنف حكم الجروح التى يرشح دائماء لم يكن فى ذكره للمدعى وجه. انتهى. 


وقال فى المعالم: ذهب جماعه من الأصحاب منهم العلامه فى النهايه و المنتهى و التحرير إلى أنه يستحب لصاحب القروح و 
الجروح غسل ثوبه فى كل يوم مره. 


واحتج له فى المنتهى و النهايه بأن فيه تطهيرا من غير مشقهء فكان مطلوبا و بروايه سماعه. و الوجه الأول من الحجه غير صالح 
لتأسبيس حكم شرعىء و الروايه فى طريقها ضعف. و كان البناء فى العمل بها على التساهل فى أدله السئن. 


الذهن: 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: اع" 
[الحديث 2؟] 


رو فلا رَلُ تَذى تيت بُصلَى قال صل و إن حت لد 00 


أقول: لا خلا-ف بين الأصحاب فى العفو عن دم القروح و الجروح فى الجمله» فمنهم من قال بالعفو مطلقاء و منهم من اعتبر 
السيلان فى جميع الوقت, أو تعاقب الجريان على وجه لا يتسع فتراتها لأداء الفريضه كما عرفت سابقا. 


والذى يستفاد من الروايات العفو عن هذا الدم فى الثوب و البدن سواء شقت إزالته أم لاء و سواء كان له فتره ينقطع فيها بقدر 
الصلاه أم لاء و أنه لا يجب إبدال الثوب و لا تخفيف النجاسه و لا عصب موضع الدم بحيث يمنعه الخروج كما اختاره جماعه؛ و 


الحديث السادس و الثلاثون: صحيح. 
و قد مر بعينه آنفا. 


قوله عليه السلام: يصلى و إن كانت الدماء تسيل قال الفاضل التسترى رحمه الله: مقتضى هذا العفو عن السائل المسؤول عنه؛ و لا 
يقعضى نفى العفو عن غير المسؤول عئه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب 


الأخبار» ج 7 ص: عا" 


[الحديث 17 ؟] 

7" و بِهَدًَا الْإِسكَادِ د عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحمَدٍ عَنْ أببه وَ مُححمَدِ بْن حَالِدٍ الْبْقِيَ عَنْ عَبِدِ الل بْن الْمَِيرَهِ عَنْ عَبِدِ الله بن مُسْكانَ عَنْ لَهِثْ 
الْمرادى قَالَ قلت يِأِى عدي اللّوع الؤجلٌ تون به الدَمَامِيلٌ و الوح ف كيذه ويه مملؤة دما و يسا كان نص لى فى ايه 63 
يَعْسِلَهَا وَ لَا شَّْ ء عَلَيْهِ. 

[الحديث 1/8] 


بهذا اتاد عن أخمة بن معد عن محمد بن إشماميل بن تيع عن طَرِيٍ بن اصح عَئْ أبن بن لمان عن عبد الإخمن 


بن أبى عدي اللّقَالَ لت إأبى عدي اللّوع اليج تقو يكرننى مكان ا النوو على قن فقيل جه اله الْقَيَ بيب تؤبى كَقَالَ 
دَغْهُ كلا بض كك أن لا كشيلة: 


وروى مضمونه فى الزيادات أيضا بطريق صحيح. 


قوله عليه السلام: فلا يضرك أن لا تغسله قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل مقتضاه عدم الضرر فى تركك غسله؛ و إن لم يكن 
فى وقت السيلان. 


الحديث التاسع و الثلاثون: مجهول. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟. ص: 28" 
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َال إد ذا كان بالوّجُلٍ مجح سَائلٌ كَأَصَاب نَوْبَهُ مِنْ مه قَلَا بغْسِلَه حنَّى يرأ وَ يَنْقَطِمْ الدَّمْ. 
قا لَ أده الله تعالَى و ك ذَلِكك حكم اللَؤب إِذَا أَصَابَهُ دم الْراغِيث و البق ا يكذ عرَج عَلَّى الْإِنْسَانِ أَنْ يْصَِلى فيه وَ إِنْ كانَ مَا 
ع 1 


عه 
من ام 3 َك 


أضائة وق ذلك كيرا قالاقة اللكقتعة :اله على ذلكه .وو الوقه الذى يكاة و هو أن الله تقال كر أَنَّهُ رَه َع الْحرَج عَنِ الْمُكلَفِينَ 


وَقَدْ عَلِمْنًا أنَّ دَمَ الْبْرَاغِيثِ مِمًا لا يُمكنُ النحَوُرُ مِنْهُ وَلَوْ ألْرَمَ الْمكلّفٌ إِزَالتهُ نرج بذّلِك و لَضَاقَ عَلَيِدِ الْقيَامُ به وَ ربا لَمْ يَتِمَ 


َلك لَه أنه لا يَأمَنُ مَتَى غَسَلَ الب وَ عَاد إلى لُبِِهِ أنْ يَحْصلّ فيه الدّمْ فق عَلّى هذا أبدا 


ف عق 1 وه و لاتتشهل له أكا#التؤضى وعذل عله انها 
[الحديث ]©٠‏ 


*٠‏ ما أَخْبِرَنِى به الشَّعحٌ أَيدَهُ اللَهُ تَعَالَى عَنْ أخمردَ بن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عن الْحْس ين بْن الْحَسَن بن أَبَانِ عن الْحْسَديِن بن سَجِيدٍ كن 
ابْن سِمَانٍ عَن ابْن مُشْكانّ عَن الَلبىٌ قال سَأَلْتٌ أب عَبِدٍ اللووع عَنْ ذم البَرَاغِ + يتكون فِى الثؤب هَل يَمْنَعْه ذلك مِنّ الصَّلاءِ فقال 


لَاوَ إِنْ كثْرَوَلَا َس أنِضاً بِشِبِههِ من الرّعَافٍ 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: الذى يظهر من هذه الأخبار العفو عن السائل المترشح دائما فى الجمله؛ و ربما يفهم من بعضها 
العفو عن دم الجرح مطلقا. 


فإن كان الأصل وجوب الإزاله» فالظاهر تعيين العفو بالدم المترشح دائماء كما يفهم من كلام المتن. 

و إن كان عدم الوجوب. فلا يبعد العمل بفحوى ما يدل على العفو عن دم الجرح مطلقاء و للنظر فى بيان الأصل هنا مجال» و 
الاحتياط واضح. 

الحديث الأربعوة: معتير. 
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]6١ [الحديث‎ 


عن خم ها وان بق 


ع ل 2 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه أن دم الرعاف إن كان متفرقا لا يضرء إذ الرش لا يطهر إلا أن يحمل الرش على 
الصب كما فعله المتأخرون. و فى العمل به تأمل لا يخفى. 


قوله عليه السلام: ينضحه قال الوالد العلامه نور الله ضريحه: إنه صفه للرعاف» أى: و يكون الرعاف متفرقا و لا يوجد فيه مقدار 
درهم مجتمعاء و يحتمل أن يدل على طهاره الدم القليل مثل رؤوس الإبر» كما قال به بعض العلماء» أو يكون معفواء و الله يعلم. 


انتهى. 


أقول: يمكن إرجاع الضميرين فى" ينضحه و لا يغسله" إلى دم البراغيث المسؤول عنه و إن كان بعيداء و حكى العلامه فى 
المختلف عن ابن إدريس أنه قال بعض أصحابنا: إذا ترشش على الثوب أو البدن مثل رؤوس الإبر من النجاسات فلا بأس 
بذلك, ثم قال ابن إدريس: و الصحيح وجوب إزالتها قليله كانت أم كثيره. 


الحديث التحادق .و الأرعن: ضعيف. 
و فيه جواز الصلاه فى دم البق و البرغوث مع الكراهيه. 
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إِلَى لجل َلْ يَجرى َم البق عله مجر م الْبَاغِيثِ و هَل يجوز لأحدٍ أن ييقيس بِدّم الب على الْبرَاغِيثِ قَِصَلىَ فيه و أن قيس 
عَلَى تخو هَذًا فَعْمَلَ به َم ع تَجوزٌ الصَلَا وَ طهر مه أقُصَلُ. 


[الحديث ؟9] 


١؟‏ مُحَدهد بن أخترة بن ييختبى عَنْ إبراهيم بن هاشم عن اللي عن التكوني عَنْ جَغَرٍ عن أببه أنَّ يع كان لا بير بأسا بم 
مَا َم يدك يَكُونٌ فى اللَؤبٍ قَيِصَلَى فيه الرَجْلْ يَغْنى دَمَ الشمكك. 


قَالَ المح أَيَدَهُ ة الله تَعَالَى و إِذّا مس نَوْبَ الْإنْمَانٍ كلب أَوْ خِنِْيرٌ وَ كانا 


قوله: هل يجرى دم البق عليه ليس فى الكافى لفظه" عليه" و كان الظرف حال من الدمء أى: هل يجرى الدم الكائن على الرجل 
مجرى دم البراغيث- أى جريانه- ليكون مصدرا ميميا و يحتمل أن يكون اسم مكان. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: ليس فيه و لا فى الأخبار المتقدمه دلاله على الطهاره و النجاسه. فإن كان الأصل فى الدم مطلقا 
النجاسه ولا نحققه لم يكن الخروج منه بمجرد هذه الأخبار لاحتمالها لمجرد العفو و إن كان الأصل الطهاره و عدم وجوب 


الاجتناب مطلقاء فهذه الأخبار تصلح تأبيدا. 


وقال السيد رحمه الله فى المدارك: طهاره دم ما لا نفس له كدم السمكك مذهب الأصحاب. و حكى فيه الشيخ رحمه الله فى 
الخلاف و المصنف فى المعتبر 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج " ص: ارا 
لضفن لأبرلل عزف مشوعانيلة تماق إن كنا وطون لليتمل فاهفاة العا ةيدل عاب 
[الحديث 897] 


روهز عفار طرش رمه أخير عن أَبى عبد للع كَل ذا صل كؤبكك حلت ف ححا بابسا فض و إن حَانَ طب فال 


الإجماع. و ربما ظهر من كلام الشيخ رحمه الله فى المبسوط الجمل نجاسه هذا النوع من الدم و عدم وجوب إزالته» و هو بعيد 
و لعله يريد بالنجاسه المعنى اللغوى. 


ولا خللاف أيضا فى استحباب الرش بمسحهما جافين» و يعزى إلى ابن حمزه القول بوجوب الرشء و هو الظاهر من كلام المفيد 
رحمه الله. بل الظاهر من الأخبار إن قلنا إن الظاهر من الأمر فيها الوجوبء و يزيد هنا أنه جمع مع الغسل الواجب. و الله يعلم. 


الحديث الثالكث والأوهوة: مرسل. 
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[الحديث 99] 


؟؟ و بهذا الْإِسِئَادٍ تن الْحْسَين بْن سَعِيدٍ عَن الْقَاسِم عَنْ عَلِيّ عَنْ أبى عَِدِ الل ع قَالَ سَألتَهُ عن الْكلْب يْصِيبٌ النَّْبَ قَالَ انْضِخة و 
إِنْ كان رَطباً فَاغْسِلَه. 


[الحديث 68] 


بهذا شاد عَنْ ححمّدٍ عَْ حَرِيزٍعَنْ محمد بن ميم كَالَ سَألْتُ أب عَِدٍاللّوع عَنٍ الك يْصِيبُ شيا مِنْ جد الرَجلٍ قا قَالَ 
كي الجكان الل اا 


الحديك الرابع و الأربعون: ضعيف. 

الحديث الخامس و الأربعون: صحيح. 

و حمل على الرطب للأخبار المتقدمه. 

الحديث السادس و الأربعون: صحيح أيضا. 

قوله عليه السلام: أمر بقتلها و فى بعض النسخ " بغسلها" و لعله أصوب. 

و لعل مراد السائل على نسخه الغسل السؤال عن عله الغسل» فأجاب عليه السلام بأن علته أمر النبى صلى الله عليه و آله به. 
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[الحديث 67] 


ل 0 
[الحديث /217] 


وأ خُبرنى الوح يده الل الى عَنْ أبى الْقَاسِم حَغْفَرِ بن محمد عَنْ محمد بن يَغْقُوبَ عَنْ محمد بن بَخيى عَنٍ الَْْرَكيٌ بن 
عَلِىُ عَنْ عَلِىٌ : ْن يعفَرٍ عَنْ أيه مُومرى بْنٍ عفر ع هَالَ ملت عَنِ الرَجلٍ بْصديبُ تَوْبَة حير لم يفيه هَذَكرَوَ هُوَ فى م صما 
يس بَطدتم ب َال إن كان حل فى صنَايهِ فض و إِذ لم يكن حل فى َيه ضع ما أصَات بن ؤي ليكوت ده فيه أَمَّد 
َيَعْسِلَهُ وَ أله عَنْ حير شَّرِبَ مِنْ إِنَاءٍ كيفٌ يض به كَالَ يُغْسَلُ سَبِع موَاتٍ 


6 1١ 


و على نسخه القتل غرضه عله كون الكلب بحيث يرش الثوب بمسه يابسا دون سائر النجاساتء فأجاب عليه السلام بأنه حيوان 


ولولا أنها كانت أنجس الحيوانات و أخسها لما أمر النبى صلى الله عليه و آله بقتلها عاماء مع أنه يمكن أن يكون عله الأمر 
بقتلها حصول الحرج على الناس بمس أثوابهم و أبدانهم لهاء و الله يعلم. 


و هو غير موجود فى بعض النسخ إلى أن قال: و سألته عن خنزير- إلى آخره. 
وفى بعض النسخ الخبر السابق مكرر سهوا من المصنف أو النساخ. 


قوله عليه السلام: يغسل سبع مرات عمل ابن الجنيد به فيه و فى الكلب و قال: إحداهن 


بالتراب. 
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الَ الوح بده اللَُّتعالى و كذَلِك الخحكم فى الْقَرِوَ الْورَعَهِ يَُشُ الْموْضِع الى مَسَاهُ ِنَاللّْبِ إِذَا لغ يُوَثْرَا فيه وَ إِنْ رَطبَاهُ وَ 
نا فيه عسِلَ بالْمَاءِ يدل عليه 


[الحديث 58] 


58 قرا أَخبرَنى به الح أده لل َعالَى عَنْ أبى الْقَاسِم حفر بْنِ محمد عَنْ أبيه عَنْ سرد بن عدب الل عَنْ أخترة بْن محمد عَنْ 


أب الْقَاسمٍ و أبى قَتَادَه عَنْ عَلِيَّ إن جَغَْرٍ و أَخمَرنى أنْضاً عدن أبى جَعْمَرِ مُحَمَدِ بْن عَلِيّ عَنْ محمد بْن الْحَسَن عَنْ محمد بْن 


بخى عن تصكد زن أخت د إن يخنى عن العفرئع بن علق التي ابورئ عَن علك إن تقر و أ بن أنضاً عَنْ أبى الْقَايِم جَغفرٍ 


2 


0. 


لوك سر حر بق لسر ار ىل لمت وق االماررة ل فزوا مرق اعد اديج قل 
أله عَن الَََْه لوطه قد وَكَعْ شارف ااه َمشِى عَلَى النِّابٍ أ يُصَلّى فيهَا قَالَ ِل ما رَأَيْتَ مِنْ أَتَرِهَا وَ ما لم َرَُ قَانْصحْحهُ بالْمَاء 
وَ فى رِوَايَهِ أبى قََاده عَنْ عَلَِ بن حَعْفَر وَ الْكلْبُ مكل ذَلِكك. 


قَالَ المح أب ل تَعَالَى وَ كذَّلِك إِنْ مس وَاحِدّ مما ذَكوْنَاُ حَسَدَ الْإِنْسَانِ 


الحديث الثامن و الأرضوة: صحيح أيضا. 


و ذهب الشيخ ذ فى النهايه و المفيد إلى نجاسه الفأره و الوزغه. و استدل لهم بهذا الخبر» وذ فى الوزغه بالأخبار الوارده بالتزح» و 
المشهور بين الأصحاب الطهاره؛ و حملوا الأخبار على الاستحباب. و الله يعلم. 


و روى الصدوق رحمه الله فى الفقيه بسنده الصحيح عن على بن جعفر أنه سأل أخاه موسى عليه السلام عن رجل وقع ثوبه على 
كلب 


ميث» قال: ينضحه 
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الحم 


أو شق بتعا وَ كان رَطَباَ عَسَلَ مَا أَصَابَهُ مِنّْه وَإِنْ كان يَابساً م مَسَححَهُ مسح اتاب كَقَدُ مَضَى فِيما َقَدَّ ما يَدُلَ عله وَ زد بهي 


ويصلى فيه و لا بأس. 


وقال السبط المدقق رحمه الله: لا يخفى اعتبار أسانيد هذه الروايه و دلاله ظاهرها على نجاسه الفأره» لكن بتقدير حمل أوامر 
الأئمه عليهم السلام على الوجوب و انتفاء ما يصلح للمعارضه؛ و الموجود من المعارض ما تقدم من صحيح أبى العباس. 


وقوله" فلم أتركك شيئا إلا سألته عنه فقال: لا بأس به" و فيه ضعفء لاحتمال كون المراد ما خطر فى باله ذلكك الوقتء و غير 


الفأره منه غير معلوم. نعم ورد صحيح على بن جعفر فى جواز بيع دهن وقع فيه فأره و الإدهان منه. و كذا صحيح سعيد الأعرج. 


قوله رحمه الله: و إن كان يابسا مسحه بالتراب قال فى المعالم: عزى فى المختلف إلى ابن حمزه إيجاب مسح البدن بالتراب إذا 
أصابه الكلب أو الخنزير أو الكافر بغير رطوبه. 


وقال الشيخ فى النهايه: و إن مس الإنسان بيده كلبا أو خنزيرا أو ثعلبا أو أرنبا أو فأره أو وزغه. أو صافح ذميا أو ناصبيا معلنا 
بعداوه آل محمد عليهم السلام» وجب غسل يده إن كان رطباء و إن كان يابسا مسحه بالتراب. 


و حكى فى المعتبر عن الشيخ أنه قال فى المبسوط: كل نجاسه أصابت 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 1/7" 
[الحديث 99] 


ع ما ا خُبرَنِى به اشح أَبدَهُ اللّهُ ََالَى عَنْ أبى جَغْمَر محمد بْن عَلِيّ عَنْ محمد بن الْحَمَنِ عَنْ أَخْمَد بن إِذريس عَنْ محمد بْن 


أَخمد بْن بتختى عَنْ عَلِىٌ بن ! سجَاعِيل عَنْ حَمادٍ بْنِ عيتدى عَنْ ريز قال سَأَلَتَ أبَا عَمِدِ اللهوع عَنِ الكلب يصب شيئا مِنْ جَسَدٍ 
الإثفان كال تفمل المكاث الذئ أضابه. 


]4٠ [الحديث‎ 


0 بِهَدًا الْإِسَادٍ عَنْ مُحَمَدِ بْن أَخْمد بن يَخيى عَنْ م مُحَمَّدِ بن عيم عَنْ يونس بن عَمِدٍ الوحْمَنِ عَنْ بَعْضِ أْصْحَابِه عَنْ أبى عَبِدٍ 


للّوع قَالَ سَألنهُهَلْ يَجورٌ أن يمس اعت و الَدنَتَ أو شَيناً مِنَ الصباع عي أ كا قال [ابضلة و اك بغي بدك 


و يي 


قَالَ الشَّوحُ أده الله تَعَالَى وَ إِذَا صَافَحَ الْكافرٌ الْمْشِِم وَ وَيَدُهُ رَطبَةُ الَْرَقٍ أو غَيرِه عَسَِلَهَا مِنْ مَسهِ بِالْمَاءِوَ إِنْ لَمْ يكن فِيهَا رُطْوبَةٌ 
تفضا مقض البيطان او الات 


البدن و كانت يابسه لا يجب غسلهاء و إنما يستحب مسح اليد بالتراب» و لا نعرف للمسح بالتراب وجوبا أو استحبابا وجها. 
الحديت التاسع و الأربعون: حسن كالصحيح. 

الحديث الخمسون: مرسل. 

قوله عليه السلام: و لكن يغسل يده وجوبا فى بعض المواردء و استحبابا فى بعضها على المشهور. 
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دل علَى ذَتك قَوْله الى إن امش رِكُونَ نجس فتحكم عليه بالنّحاسَهِ بطَاهِرٍ اللَْظِ بج فيعزك أن يكرك ها فونه تجدا إلاغا 
كه الريعة وَيَدُلَ غليه أنضا 


١ 1١ 


]4١ [الحديث‎ 


عَنْ عَلِيٌ عَنْ أبى بصي لع الما ار كال ون وَرَاِ الاب كن صاكحكك بده 


قوله رحمه الله: يدل على ذلك قوله تعالى قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى الدلاله على نجاسه مطلق الكافر تأمل» و كذا فى 
دلاله الآيه و الروايات على المسح بالحائط» و كأنه لا يريد إلا مطلق النجاسه مع الرطوبه. 


قوله عليه السلام: فاغسل يدك قال الفاضل التسترى رحمه الله: يدل على الغسل و إن لم يكن رطبه؛ فلعله محمول على 
الاستحباب» و كذا الكلام فيما بعده. 


الحديث الثانى و الخمسون: صحيح. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 0" 
َفْسِلٌ بده و لا يكَوَضَاً. 

[الحديث 41] 


"4 مُحَمَدُ بن أخترد بن بخيى عن الْعَمْرَكيٌ عَْ عَلِيٌ ن جَعْفر عَنْ أيه مُوسِى بن يفرع قَالَ سَالته عَنْ فِرَاشٍ الْيَكُودِىٌ و 
النَصْدَانتَ َع ال بس و لا يُصَلّى فى ابهما و قَالَ يأل الد: 2 ع لمجو فى قَضكَو وام وا وده على فرائية 3 
لَا مَثِجِدِه وَ لَا يُصَافَِهُ قَالَ وَسََُُ عَنْ وَجُلٍ الأ وى ؤب شوق لس اذى لعن كان كل هَل يَضْ لح الصّلَاهُ فيه قَالَ إن اشْتَرَُ 


مِنْ ملم َيصَل فيه وَ إن اشْتراُ مِْ نَصْرَائِئٌ 4 فيضن فوع ينيلة 


َالَ المح أَبدَهُ الله تعالَى وَ يُغْسَلٌ اللَوبٌ أَيْضاً مِنْ عَرَقٍ الإبل الْجَالَه إذَا أَصَابَهُ كما يُفْسَلُ مِنْ سَائِر النجَاسَاتِ يَدْلْ عَلَى ذَلْك 


قوله عليه السلام: فلا يصلى فيه حتى يغسله يمكن أن يكون الغسل باعتبار أنها فضله ما لا يؤكل لحمه. 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه محمول على 


الاستحباب, أو على علم مباشرته بالرطوبه» فيبقى الأ-مر على ظاهر الوجوب إن حكمنا بنجاسه النصرانى و إن لم يمارس 
النجاسات. 


قوله رحمه الله: ويغسل الثوب أيضا من عرق الإبل الجلاله قال السيد رحمه الله فى المداركك: اختلف الأصحاب فى حكمه؛ 
فذهب الشيخان إلى نجاسته. لصحيحه هشام و روايه حفص. و قال سلار و ابن إدريس 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 1/2" 
[الحديث 46] 


عه م )+ خبَنى به الح أده الل عْ أبى الْقَاسم حَغفرِ ْن محمد عَنْ محمد بن يَْقُوبٍ عَنْ عَلِيٌ بن إِْرَاهِيمَ عَنْ أببه عَن ابْن أبى 
عُمَيِر عَنْ حفص ابن الْبحترِيٌ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قَالَ كا : 3 َغْرَبْ مِن أَلَْانٍ الإبل الََْالهِ وَإِنْ أَصَابَك شَئْ ءٌ مِنْ عَرَقًَا فَاعْسِلهُ. 


[الحديث 08] 


#8“ ب ع 0000 


و سائر المتأخرين بالطهاره» و حملوا الأمر بالغسل على الاستحباب» و هو مشكل لعدم المعارض. انتهى. 

و الإشكال فى محله. 

الحديث الرابيع و الخمسون: حسن. 

الحديث الخامس و الخمسون: صحيح. 

قوله عليه السلام: و إن أصابكك من عرقها فاغسله يمكن أن يكون الغسل هنا أيضا باعتبار أنها فضله ما لا يؤكل لحمه. 


قوله رحمه الله: و يغسل الشوب من ذرق الدجاج اختلف الأصحاب فى ذرق الدجاج غير الجلالل. و المشهور الطهاره؛ و أما 
الجلال- و هو ما اغتذى بعذره الإنسان محضا إلى أن يسمى فى العرف جلالا- 
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َال الح بده اله الى و فْسَلُ اللَبُ من دَق الدَّحجاج حَاصٌ وَلَابَجبٌ عَمدلة من دَق الْحََامٍ و خيرم مِنَّ الطير اذى بحل 
أكلة عَلَى ما نا 


فذرقه نجس إجماعا قاله فى المختلف. لأنه غير مأكول اللحم. 


وقال السيد رحمه الله فى المداركك: أجمع علماء الإسلام على نجاسه البول و الغائط مما لا يؤكل لحمه. سواء كان ذلكك من 
إنسان أو غيرة إذا كان ذا نفس سائلة».و الأخباز الوارده بنجاسه البول فى الجمله مستفيضه» 


إلا أن المتبادر منه بول الإنسان. و يدل على نجاسته من غير المأكول مطلقًا حسنه ابن سنان. 


أما الأرواث فلم أقف فيها على نص يقتضى نجاستها على وجه العموم؛ و لعل الإجماع فى موضع لم يتحقق فيه الخلاف كاف 
فى ذلك. 


وقد وقع الخلاف فى موه صعين: 


أحدهما رجيع الطير» فذهب ابن بابويه و ابن أبى عقيل و الجعفى إلى طهارته مطلقاء و قال الشيخ فى المبسوط: بول الطيور و 
ذرقها كلها طاهر إلا الخشافء و قال فى الخلاف: ما أكل فذرقه طاهر و ما لم يؤكل فذرقه نجس. و به قال أكثر الأصحاب. 


و ثانيهما بول الرضيع» و المشهور أنه نجس.ء و قال ابن الجنيد بطهارته. 

قوله رحمه الله: فقد مضى فيما تقدم قال الفاضل التسترى رحمه الله: إن أراد حكم الدجاج أيضاء فلم نجده 
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[الحديث 82] 


مد هداس 


02 ما خبرنى به المّوخ بد ؛ الل تَالَى عن أبى الْقَام عفر بن محمد عَنْ محمد بن يَعقُوبَ عَنْ عَلِى بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنْ 
حَمّادٍ بن عِيسَى عَنْ ريز عَنْ زُرَارَ أنّهُمَا قَالا لا تَْسِلٌ توبك مِن بَوْلٍ شَّئ ءِ يُؤْكل لَخمهُ. 


[الحديث /اه] 


اللي لم 


"هو بِيََدًا الْإِسِمَادٍ عَنْ محمد بن يَعْمُوتَ عَنْ عَلِقٌ بن برهي عَنْ أَبيه عَنْ عدب الله : بن الْمَِيرَهِ عَنْ عَبِد الل بن مد كان قَالَ قَالَ أو 
عَِدِ الله ع اغْسِلٌ كدق الوال 7 كل لحم 


[الحديث /4] 


بها اناد عن عَلَِ بن إنراهيم عَنْ أب َنْ اد عَنْ ريز عَنْ مُحَد بن ممنلم قال ست أبَا عد الع عن أن اليل 
الم وَ انقو أَْوَاَِا و ويا قال ل وَأ مِنّْه وَ إن أَصَابَك مِنْهُ شَّْ 4 أو افيا لك كنا تشيلة 


فيما تقدم. و إن أراد حكم ذرق الحمام و نحوهء فقد تقدم بثلاث ورقات. و لم نجد فى كلامه تعرضا له بنفى و لا إثبات فلاحظ. 


الحديك النادتر و القمسورة ابد 

الحديث السابع و الخمسون: حسن أيضا. 

الحذيث الثامة و الخمسون: حسن أيضاء 

قوله عليه السلام: و إن أصابكك منه شى ء فى الكافى" إن أصابكك" بدون الواوء فالمراد بالتوضى غسل البدن منه 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 1/94" 


إلا أنْ تَتتظفٌ قَالَ وَ سَ اليه عَنْ أَبْوَالٍ الدَّوَابٌ وَ الْبِمَالٍ وَ امير فَقَالَ اغْبدَلَهُ فإِنْ لَمْ تَعْلَمْ مكائهُ فَاعْسِل النَّوْبَ كله قإِنْ شَّككتٌ 
فانضحة. 


[الحديث 49] 


9 أختردٌ بْنٌ مُحَمَّدٍ عَنْ محمد بْن حَالِدٍ عن الْقاسِم بن عُرْوَهَ عَن ابن بُكثر عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أعه هماع فى أَبْوَالٍ الدَّوَابٌ تُصيبُ 
النّوْتَ فَكرهَة فَقَلْتٌ أ ليس لحَومُهَا حََانًا قَالَ بََى وَ كن لَِسّ مما جَعلَهُ الله لأأكل. 


َالَ مُحمّدُ بْنّ الْحَسَن هَذًَا الْحَبِرْ بَقْضَِى عَلَّى سَائِر اْأَخْبَارِ الى تَصَمَنَتٍ الَْمْرَ بِعَسْل النَّوْبٍ مِنْ بَوْلٍ هَذِه الَْشَْاءِ وَ رَوْتْهَا قَنَ الْمرَادَ 


كاطزة يق الكراقه وقد ضوع للك فى ها نري 


و على ما فى الكتاب يحتمل ذلكء فيكون ما بعده تأكيدا له. و أن يكون المراد نفى انتقاض الوضوء بشرب الألبان» أو هى مع 
اللحوم و الأبوال. فتدبر. 


قوله عليه السلام: اغسله ظاهره النجاسه» و يمكن الحمل على الاستحباب. 


و قال الفاضل التسترى 


رحمه الله: إن سلم البول ففى الروث شى ء. إلا أن يتمسكك بالطريق الأولى. 
الحديث التاسع والخمسون: مجهول. 

و هذا الخبر جامع بين الأخبار» فيشكل القول بالطهاره. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: "١‏ 

]2٠ [الحديث‎ 


٠‏ أَحْمَدُ بْنّ مُححمَدٍ عن الْبَرْقِيَ عَنْ أبَانِ عَن الْحَلِىَ عَنْ أبى عَمِدٍ اللّع قَالَ لا َس بِرَْتْ امير وَاغْسِلُ أَبوَالَّا 


وقال السيد رحمه الله فى المداركك: اختلف الأصحاب فى أبوال البغال و الحمير و الدواب» فذهب الأكثر إلى طهارتها و كراهه 
مباشرتهاء و قال الشيخ فى النهايه و ابن الجنيد بنجاستها. و أجاب القائلون بالطهاره عن الأخبار الداله على النجاسه بالحمل على 
الاستحباب» و هو مشكل لانتفاء ما يصلح للمعارضه. 


هذا كله فى أبوالهاء و أما أرواثها فيمكن القول بنجاستها أيضاء لعدم القائل بالفصلء و لا يبعد الحكم بطهارتها تمسكا بمقتضى 


قوله رحمه الله: وقد صرح بذلك أقول: لا يخفى عدم صراحه الكراهه فى عرف الأخبار على ما هو المصطلح و لكن قد وردت 
أخبار داله على الطهاره؛ و إن كان فى طرقها على المشهور كلام؛ لكنها معتضده بالأصل. و ربما تحمل أخبار النجاسه على التقيه 
لقول بعضهم بها. 


ولا يخفى أن الأحوط فى الأبوال الاجتناب» لتعارض الأدله و صحه الأخبار الداله على النجاسه. و أما الأرواث فالظاهر طهارتهاء 
و ما قيل من عدم القائل بالفصل لا عبره به. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: "/١‏ 
[الحديث ١ي]‏ 


ّ الْحس ين بْنُ سعد عَنْ قَضَ الَهَ عَنْ حمَرِيِنِ بن حنم انَ عن ابْن مُتركانَ عَن الْحَل” قَالَ سَأُلْتٌ أيَا عَت اللوع عَنْ وال الْخَيِر‎ ١ 
الْبِعَالِ قَقَالَ اغسِل مَا أصَابَك مِنْهُ.‎ 


[الحديث 9م] 


"و بِهَذَا الْإِسِمَادٍ عَنْ مُحَمّدِ بْن يَعْقَوب عَن الحم ين بن ف محمد عَنْ مُعلَى بن محمد عَن الوَشَّاءِعَنْ أبانِ بْنِ عُْمَانَ عَنْ أبى مَريم 


2 2 


قَالَ قُلْتٌ بِأبِى عَبِدِ الل ع مَا تَقُولُ فى أَبْوَالٍ الدّوَابٌ وَ أَرْوَاثَا قَالَ أ 5 : والها فاخيل ها أضابكه :و آنا أَؤوَانها فين أ كد ين ذلك 


الحديث الحادى و الستون: صحبح. 
الجدية القاتى باوث تدعت 
و لعل أبا مريم هو عبد الغفار بن القاسم. 


قوله عليه السلام: فهى أكثر من ذلكك قال الفاضل التسترى رحمه الله: قال فى المعتبر: يعنى أن أكثريتها يمنع التكليف بإزالتها. 


انتتهى. 

كأنه للحرجء و لا يبعد أن يقال: إن المقصود أن غسل الثوب عن أرواثها أولى من الغسل من أبوالها. 
ملاذ الأخيار فى فهم كهكيتب الأخبار» ج ؟ صض: امل 

[الحديث 9يم] 


”8 تمه بْنّ خم بْنٍ يخى عَنٍ السنْدِىٌ بن محمد عَنْ يونس بن يَعْقُوبٍ عَنْ عبد الْأعَى : بن أعْينَ كَالَ سَأَلْتٌ أباعَبدِ اللّوع عَنْ 


- 


روه 


أبَوَالٍ الْحمِيرِ و الْبعَالٍ َقَالَ 1 تَؤْك قَالَ قلت فاؤوَانهًا قال فك كدوك الكده 
[الحديث 6م] 


77 عَنْه عَنْ مُوسَى بن عَمَرَ عَنْ يَحْيَى بْن عمَرَ عَنْ دَاوْدَ الرَّقَىٌ قال سَالت أبَا عَبِدٍ الله ع عَنْ بَوْلِ الخشاشيفٍ يصِيبٌ تؤبى فاطلبّه فلا 
أجِدَهٌ قَالَ اغْسِل تَؤْبكك. 


لكان لكا 1 


الحديث الثالث و الستون: مجهول. 
الحديث الرابع و الستون: مجهول أيضا. 
و قال الفاضل التسترى رحمه الله: نقل الإجماع فى المختلف على صحه ما يقتضى مضمونه؛ و يؤيده العمومات المتقدمه. انتهى. 


و أقول: اختلف الأصحاب فى رجيع الطير» فذهب الصدوق و ابن أبى عقيل و الجعفى إلى طهارته مطلقا. 


و قال الشيخ فى المبسوط: بول الطير و ذرقها كلها طاهر إلا الخشاف. 

و قال فى الخلاف: ما أكل فذرقه طاهر, و ما لم يؤكل فذرقه نجس. 

و إليه ذهب الأكثر. 

و ظاهر العلامه فى المختلف الإجماع على نجاسه بول الخشاف» وهو 

ملاذ الأخيار فى فهم 57 الأخبار» ج 1 ص “ار 

[الحديث 20 ] 

ء أَخمَدُ بن مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمّدٍ بن يَختى عَنْ غِيَاثِ عَنْ جَغْمَرٍ عَنْ أبيهع قَالَ لا َأسَ بِدَم الْبرَاغِيثِ و البق وَ بَلِالْحَشَاشِيفٍ. 
أن عدو الاؤاية قاذ و يتور أن يكو وودت للق 

[الحديث 8يم] 


92 و بِهَذَا اْإِشِنَادٍ عَنْ عَلِىٌ بن إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ عَمِدِ الله بْن الْمَغيرَهِ عَنْ ميل بْن دراج عَنْ أبى بَصِير عَنْ أبى عَقِدٍ اللهوع قَالَ 
كل شئ ء يَطِيرٌ 


غير ثأمث, 
والقول بطهاره ذرق الطيور مطلقا قوى. 


و أما بول الخشاف فالأخبار فيه متعارضه. و أخبار الطهاره مؤيده بالأصل و رفع الحرجء لا سيما فى عراق العربء فإنه لا يمكن 
إزالته عن المساجد بل الضرائح المقدسه؛ و خبر النجاسه مؤيد بالشهره و دعوى الإجماع؛ و الاحتياط مهما أمكن لا يتركك. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى قوله" بهذا الإسناد" لا يظهر له مشار إليه حسن, و كان مراده إسناده الذى يصل إلى الكلينى 


و بالجمله هذه الروايه موجوده فى الكافى بهذه الكيفيه عن على- إلى آخره. 


إلا أن لفقل" بوله" مقدم على" كرك 
قوله عليه السلام: كل شى ء يطير قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه نزله على ما عدا بول الخشاف. حيث 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 75" 


[الحديث /ام] 
أَخْبرَنى الح أده لله َال عَنْ أَحْمَدَ بن مُححمَدٍ عَنْ أبيه عن الْحسَيْن بن الْحَمَن بْن أَبَانِ عن الْمَيِن بْن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَة 
عن أبن بن ان وي الخمن : بن أبى عي اَل ملت أبَا عدي اللّوع عَنْ وجل يمَشهُ فض أب َال الْمََائِ ليده له أغ نا 


8 


ندل بون الكاوى لقرسن بالخ نأف الكاة ف كل #ايو كل لعف اباس | بَؤْله. 
[الحديث 5/8 ] 


أخبر الس ل ب ا حر وو تير 


1 
6 
5 


335 5 
0 
ب 


ندل علي نَخْصِيص ذرْقِ الدّجَاجٍ 


لم يتكلم عليه. و يحتمل أن يكون مبنى تركه للكلام على معرفه طريق البحث من كلامه المتقدم. انتهى. 

و أقول: دلالته على طهاره بول الخشاف ظاهرء إذ لم يعرف لشىء من الطيور غيره؛ و الخبر فى قوه الصحيح. 
الحديث السابع و الستون: موثق كالصحيح. 

قوله عليه السلام: و كل ما يؤكل لحمه ظاهره أن المراد ما أعد الله للأكل» أو الشائع أكله. 

الريك الثامق و اليعرن: موت 
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[الحديث 24] 


و يي 


قرا أخبرنى به الوح أده الله تالَى عَنْ أبى الَْاسِم جَعْمَرِ بْنِ محمد عَنْ محمد بْن 


عبز ا“ 


مد بْنِ يَختى عَنْ محمد بْنِ عِيسَى عَنْ فَارِسَ قَالَ كنب إِلَِهِ رَجُل يَسألَُ عَنْ ذَْقٍ الدّجَاج تجُوزُ الصَلَاهُ فيه فَكتّتٍ لَا. 


[الحديث ]/7١‏ 
أخ مك بْنٌ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمّدِ بن إش ماعيل عَنْ بَغض أ حابن عَنْ أبى الْحَسَن ع قَالَ فى طِين الْمَطر إِنَّه لما بَأسّ به أنْ يديت 
تب تََائَة يام إن أن غلم نهذ نيس شَئ ‏ َغد الْمَطر و إِنْ أصَابَهُ تعد تَائّ َم دَاغِْلهوَإِنْ كانَ الطرِيق يفا لم تغيله 


الحديث التاسع و الستون: ضعيف. 


و يدل على ما ذهب إليه المفيد و الشيخ فى بعض كتبه من نجاسه ذرق الدجاجء و يعارضه خبر وهب بن وهب عن جعفر عن 
أبيه قال: لا بأس بخرء الدجاج و الحمام يصيب الثوب. و الخبران و إن كانا ضعيفين؛ لكن الثانى مؤيد بالأصل و الشهره و 
عمومات طهاره خرء ما يؤكل لحمةه: فيمكن حمل الأول على الاستحبات: أو على الجلال. 


قوله عليه السلام: لا بأس به قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان المقصود نفى الكراهه قبل الثلاثه مع 
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َه 
عمو 


اا نلك كي راس رت نا أله فد طدات ؤب تجاه وَ لع يتين ذلك َه لماو إن تيِعْنَ حضو النَاسَِ فيه 
وَ عَرَفَ مَوْضدَعَهًا غَسِلَهُ بالْمَاءِ فإ إِنْ لَمْ بغر فِ الْمَوْضْعٌ بعئنهِ غَسِ ل جَمِيعَ يع النَوْبٍ بالْاءِ يكو عَلّى بَقِين مِنْ طَهَارتِِ وَيَرُولَ عَنْهُ 
المّكك فيه وَ الا ديات فَالأَصْلُ فيه أ الاعف 


و 
به 


فى التّؤبٍ نَيجَاسَةٌ حَرْمَ الصَلَاهُ عَلِهِ فيه وَ ذا َم بعلم 


عدم علم النجاسه و إثبات الكراهه بعدهاء إلا أن يعلم الطهاره اليقينيه» و إلا فالظاهر أن مع عدم علم النجاسه لا يحسن الاجتناب» 
سواء كان قبل الثلاثه أو بعدها. 


و كيف ما كان ففى إثبات حكم بمثل هذه الروايه لا يخلو من شىء و إن كان مجرد الكراهه. 


وقال صاحب المعالم رحمه الله: اشتهر فى كلام الأصحاب الحكم باستحباب إزاله طين المطر بعد مضى ثلاثه أيام من وقت 
انقطاعه, و أنه لا بأس به فى الثلاثه ما لم يعلم فيه نجاسه؛ و الأصل فيه روايه محمد بن إسماعيل. 


قوله رحمه الله: رشه بالماء المشهور بين الأصحاب استحباب الرش مع الشكك فى وصول النجاسه. و أوجب سلار الرش إذا 
حصل الظن بنجاسه الثوب و لم يتيقن» و ظاهر المفيد أيضا ذلك. 


قوله رحمه الله: و إذا لم يعلم الظاهر إذا علم» و إلا ففيه تكرار. 
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الْمَوْضِعَ بعَينه فَعَسَ تله ف ازظلي اقيوون لواتو زيار تل لم تَكينْ لَهُ الْمَوْضِعٌ فلا طرِيقَ له إلى التمكم بطهَارَهِ للب إِلَا د 


س2 


]/١ [الحديث‎ 


عراس 


ا خبرنى به الح أيدهاللّهعَْ أَمد بْنٍ محمد عَنْ أبيه عن التي ْن الْحَسَن بن أَبَانِ عن الْحُسَدِئْن بْن سَِجيدٍ عَنْ فَضَالَه 
عن الْعلَاِ عَنْ مُحَمَدٍ عَنْ أَحَدِجِماع َالَ سَأَنهُ عَن الْمَذي بص يبٌ النَّوْبٌ فَقَالَ ينْضَ جه بالْمَاءِ إِنْ ضَاءَ وَ قَالَ فى الْمَِيَ الى يُصِيبُ 


م ه86 ه 


اللَوْبَ فَإِنْ عَرَفْتَ مَكائهُ فَاغْسِلَهُ وَ إِنْ حَفِى عَلَبِك فَاغْسِلَهُ كله 


[الحديث ؟77] 


ار سرس الصمري ا عر قارو بيعي تر الات لراك عَنْ بَوْلٍ الصَّبِيٌ يصِيبُ النَّوْبَ فَقَالَ اغْسِلَهُ قلت 
فَإِنْ ن لَمْ أَجِذ مكائة قَالَ اغْسِل النّوْبَ كله 


- 
ىر وو 


َم قَالَ ؛ الله تعالَى وَ لا بَأْسَ عرق الائْض و الْجتٌبِ وَل بَجِبُ عَسْل النَوْبٍ به نا أن يكونَ الْنَبَهُ مِنْ حرام فيل ما أصَابَهُ 
ِنْ عَرَقٍ صَاحِبِهَا مِنْ حَسَدٍ وَ تَؤبٍ وَ يَْمَلُ فى الها رَهِ بالاختباط فَيِدُلٌ عله ما أَخْمَرَنَى به 


- 


الحديث الحادى و السبعون: صحيح. 

الحديكة النا بو السعوية 2 

قوله رحمه الله: ولا بأس بعرق الحائض لا خلاف بين الأصحاب فى طهاره عرق الحائض و المستحاضه و النفساء 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: //" 

[الحديث 7/] 


الوح أيْد 4 الله تعالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْمَرِ بْن مُحَمَدٍ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ يَعْصَوب عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عن ابن أبى حُمَثِرِ عَنِ ابن 


دن عَنْ أَى أسَامَه قَالَ سَألْتٌ أب عبدٍاللّع عَن الْجٍْ مَغرَقُ فى كَؤبه أَؤ يَخَِْلٌ عانق امه و يُضَاجِعُهَا وَ ِى حَانِضٌ أو جنب 
قيِصِيبٌ حَسَدَةُ مِنْ عَرَقَهَا قال هَذَا كله لئِسَ بشئ ء. 


7و بَهَذَا اش ب ب شا سر بن سم يدٍ عَنٍ الْقَاسِم بْنِ مُحَمَدٍ 
عن عَلع إن أين خهرّة قال ريل أَبُوعَدِدِ اللّوع وَ أنَا حَاضدِرٌ عَنْ رَجل أَجْنَتَ زيه عق فيه قَالَ ا أرى فيه يه بأساقَالَ له 
يَعْرَق حَتَّى أَنّهُ لَوْ شَاءَ أن يَعْصِرَهُ ء عَصَرَهُ كَالَ فَقَطْب أَبُو عبد اللو ع فى وَجْهِ 7 


و الجنب من الحلالء إذا خلا الثوب أو البدن من النجاسه. 


و اختلفوا فى نجاسه عرق الجنب من حرامء فذهب ابنا بابويه و الشيخان و أتباعهما إلى النجاسه» بل نسب بعضهم هذا القول إلى 
الأضبحاب» و النشهور بين الما خرية الطهاره. 


الحديث الثالث و السبعون: حسن. 

الحديث الرابع و السبعون: ضعيف. 

و محمول على عدم سرايه النجاسه إلى البدنء أو على التقيه. 
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م 


حَمْرَّةَ بن 


َُمرَانَ عَنْ أب عَمِدِ الل ع قَالَ لَا جنب اللَوْبُ الل وَ لا بُجبُ الول النُوْبَ. 
[الحديث 2/ا] 


اصفهانى» مجلسى دوم محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 
نجفى - رهء قم - ايران» اول» 62 وق 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار؛ ج 7 ص: 4/" 


وفى القاموس: قطب يقطب قطبا و قطوبا زوى ما بين عينيه و كلح كقطب. 
قوله عليه السلام: لا يجنب الثوب الرجل يمككن أن يكون المراد الثوب الذى عرق فيه الجنب. 


العامه من طهاره المنى» أو على العرق القليل الذى لا يسرى. و إما على أنه لا يصير جنبا حتى يجب عليه الغسل." و لا يجنب 
الرجل الثوب" أى عرق الجنب ليس بنجس حتى يجب منه غسل الثوب. انتهى. 


و روى الصدوق فى الموثق عن عبد الله بن بكير أنه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يلبس الثوب و فيه الجنابه فيعرق فيه 
فقال: إن الثوب لا يجنب الرجل. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: "9٠‏ 


يمد بن أبى نَطدِرٍ عَنْ عَددِ الكريم بْنِ عَمْرِو عَن الْحَسَنْ بْنِ زياد قَالَ سيل أَبُو عَبِدٍ اللّوع عن الرَجُلٍ يبول قَبِصِدِيبُ بَعْضٌ فَحْذِهٍ 
كن 


[الحديث /7/ا] 


لل ار مين بن أبى الْعَلَاءِ قَالَ سَأْلْتٌ أبَا عَدِ اللوع عَن الْبَوْلٍ يْصدِيبُ الْجَسَدَ قَالَ صب 


عَلَيِهِ الْمَاءَ مَجَ م 
[الحديث 4/ا] 
8 أَخرَنِى المَّءِ َ أيَدَهُ لله َعالَى عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عن الحم : ين بْن الْحمَن بْن أَبَانِ عَن الْحْسَين بن م سَعِيدٍ عَنْ حَمَادٍ 


َنْ شَُب عَن أ بير َل الت أنَا بد الوح عن القمص ,عرق فيه اللو مو نْب على بل اليس فقا َا بَأسَ وَ إِنْ 


ويدل على إعاده الناسى مطلقاء و على عدم وجوب التعدد فى إزاله البول» و كأنه عليه السلام أحال على علم السائل» و إن 
أمكن حمل المرتين على الاستحباب. 


الحديث السابع و السبعون: حسن. 
الحديث الثامن و السبعون: صحيح. 
و يدل على استحباب الرش مع احتمال النجاسه أو ظنها. 


و بالجمله هذا الخبر و الأخبار الآتيه محموله على عدم العلم بسرايه النجاسه من الموضع النجس إلى البدن» جمعا بينها و بين ما 
دل على النجاسه» بوصول النجس أو المتنجس إلى الثوب أو البدن. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟. ص: 41" 
[الحديث 17/94] 


أ خبرنى الح يده لل الى عَنْ أبى الْقَاسِم جعْفر بن محمد عَنْ أبيه عَنْ سرد بن عدي الل عن ْكِب عب اللو عَن 
الْحْسَ ؟ ن بن لون لكين عن هرو بن حَالِِ عن يدبن ليحن بيه عن جد حن ليع قال أت وَسُولَ الل ص عَنٍ الب 
وَ التايض يَعْرََانِ فى الوبٍ عتّى ينْصَقَ عَلِهما فقا إن الْحِضٌ و الجا حم غيك جعي 0ع وعن لض فى العرق فلا بفيدنان 


]8١ [الحديث‎ 


- 


6 بِهذاا الإ تاف عن وت لا كمد ا كرض المي ان مقرلل نك له مَْزِيَارَ عَنْ شاد بْنِ عيتدى 
َضَالَه بن أَبُوبَ عَنْ مُعاويّة بن عَمَارِ قَالَ سَألْتٌ أََا عَِدِ اللو ع عَن الحائيض عق فى ميايهَا أ مُصَلّى فيا قبل أَنْ تَفِْلَهَا ققَالَ عع 


]8١ [الحديث‎ 


و 


ادر الى 1 4 الختوين شُُ نَ تدعيد عَنْ صَ فْوَانَ عَنْ فلت ا اللّوع الْمَوْأهُ الخائض تقول فى 


عن امت عن .تت 


ا تَرى أنه قالَ قدا عَرقَتُْ مَا دون 


أ 


هَذَا بَْنِى به إِذَا أَصَابَهُ قَذّرٌ مَعَ الْعَرَقِ 


الحديث التاسع و السبعون: موثق 

الحديث الثمانون: صحيح. 

الحوية الحادق و العا نوع فل 

قوله رحمه الله: ما دون الإزار كأنه كان الظاهر ما دون الدرع. 
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الإزّا رلا تفحلة قه أنه إِذَا عَرِقَثْ فى مَوْضِع الْؤزار فالكاك ايه +١‏ خْوَالِهنَ أنْ تَكُونّ مُنَاك نجاسَةٌ فِلأَجْل ذا قَالَ تَغْيمَلهُ وَ الى 


يَكشِفٌ عَنْ عَذَا لوجم 
[الحديث ؟87] 
أ خبرنى به ادح يده الله تََاَى عَنْ أبى الَْاسِم يعفر بن مُححمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ سرد بْنِ عدب الل عَنْ أخم خمد بن الْحَسَنِ بْنِ 


علق ل تسا عن مغرو ا ترود دروك عن تكرياد ب ينه عن عكار إن اوري لفاوق نال غيل بو عَعِدٍ اللّوع عَن 
الحائْض تَعْرَقٌ فى تَوْبٍ مَلْبسَهُ ققَالَ ليس عَلَيهَا شَئ إلا أن 


و2 


بيت شَّئ م مِنْ مَائهَا أؤ غَير ذَليكك مِنَ الَْذَرِ قَتيلَ ذَلِكك الْمَْضِع 


الْذَى أَصَابَهُ بِعَيِنِهِ 


و يحتمل أن يكون مراده بجانب الذى يلى البدن من الإزار» إذ لو سرى العرق إلى الجانب و جرى لسرى إلى الدرع. 


و يحتمل أن يكون" دون" بمعنى " عند" و التشويش فى عباره الشيخ رحمه الله أكثر إذ نقل العباره بالمعنى و غيرها. 


مه لدرعء إذ الغاللف فى الإزار 
حاصل مفهو ع و . : بالدرع, ! . 
كات أ 7 الكلام بدل على أنه اذا كان الإزار تحت الدر فعدم الغسل مخصوص 
و قد 8 1 ١‏ 
التلو ث. 


وقوله فلاجل 


هذا قالة تغسله" أى :فى الثوت الملاصق. 

الحديث الثانى و الثمانون: موثق أيضا. 

قوله عليه السلام: مما بها أى: من دم الحيض. 
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[الحديث 817] 


8و رَوَى عَلُِ بن الْحَسَد ن بن فَضصَالٍ عَنْ مُحَمَّدِ لعو مو لصيو ذ مطري لز بود ار وال ززم كي مال 


سَأَلْتٌ أبَا عَدِدِ الله ع ء عن المرء التعافض | تقييل فمها الى لبعتها قى ملعيها قال تفيل ما أصات انها وق الدّم و ك2 ها برض 


[الحديث 85] 


؟ و مَا رَوَاهُ عَلِيُ بْنُ الْحَسَن عَنْ مُحَمّدٍ ع ام ل ا 0 
أبى عد الع قَالَ ذا لبت الْمَْأُ الطَاوتٌ تؤباً َك انَ عَلَيَ | حَتَّى تَطْهْرَ لا نص لّى فيد حَتَّى تَغْيكَهُ فَِنْ كاد يَكونٌُ عَليِهَا تو 
صَلّتْ فى الَْلَى مِنْهُمَا وَ إنْ لَْ يكن لَه غَيُِ َؤْب تله جينَ تَطمَتٌ ثم تَِمهُ ذا طَهْرَتْ صَلَّتْ فيه وَإِنْ لم تَفل. 


وَل أو يحْمَلُ عَلَى ضَوْب مِنّ الاشتخباب يَدُلَّ عَلَى ذلك 


اكت 


الوق فيه افا ها 5 كوثاة قن الْحَمرِ | 


الحديث الثالث و الثمانون: مجهول. 

و رواه الكلينى فى الصحيح عنه. 

الحديث الرابع و الثمانون: ضعيف. 

قوله عليه السلام: فليغتسل حين تطمث لعل المراد حين يخرج منها الدم فيصيب ثوبها. 
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[الحديث 884] 
و دار ع 3 مرو 
6 رَوَاه على دن ع الحسدن دنْ أيُوبٌ بن توج ٠‏ َنْ ميحد بن أبى ححغرّة عَنْ عَلِيَ بن يَقِينِ عَنْ أبى الْحسَنٍ ع قَالَ لق عنٍ 


إن 


رورس ودر حِبٌ أَنْ تُصَلَّ فيه حَتّى تَغِْلَةث 


َم مَا يَدُلَ عَلَى أنَّ الْجَنَابَهَ إِذّا كانت مِنْ عرَام فَإنّهُ يُفْسَل النَّوْبُ مِنْهَا اختياطاً فَهُوَ 
[الحديث 88] 
85م أَخْبرَنِى بد الشَّوِحٌ أيِدَهُ الله تَعَالّى عَنْ أخكرد بن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ سَرَعْدٍ بن عَدِد الله عَنْ أخمرد بْن مُحَمّدٍ عن الْحَسَن بْن 


مَخبُوب عَنْ أبَانِ بن عُنْمَانَ عَنْ محمد الْحَلَبِيَ قَالَ قلْتٌ لأبى عَقِدٍ اللوع رَجُل أَجِنَتٍ فِى تَوْبِهِ وَ لهس مَعَهُ نَْبٌ ره قَالَ يصَلَى فيد 


َو 


3 ]ذا فخت العاء خسلة 


الحديث السادسس و الثمائون: موق أبكيا: 
ورواه الصدوق فى الصحيح عن محمد الحلبى. 


والظاهر أن المراد من قوله" رجل أجنب فى ثوبه" أصاب ثوبه شىء من المنى» و قد يطلق الجنابه على المنى» كما ورد أن 
الخمره تصيبها الجنابه. 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: غايه ما يفهم مما تقدم عدم وجوب الغسلء فلو دل هذه الروايه على الوجوب و اعترف به 
احتمل ما ذكره. و أما مع احتمالها للاستحباب و الاعتراف بالاستحباب فلا. و بالجمله فهذه الروايه لا أجد لما ذكره وجها صالحا. 


أنته. 
وقال فى المعالم: اعلم أن الشهيد رحمه الله فى الذكرى بعد أن حكى عن 
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المبسوط نسبه الحكم بنجاسه عرق الجنب من الحرام إلى روايه الأصحاب قال: 


و لعله ما رواه محمد بن همام بإسناده إلى إدريس بن يزداد الكفرتوثى أنه كان يقول بالوقفء فدخل سر من 


رأى فى عهد أبى الحسن عليه السلام و أراد أن يسأله عن الثوب الذى يعرق فيه الجنب أ يصلى فيه؟ فبينا هو قائم فى طاق باب 
لانتظاره عليه السلام إذ حركه أبو الحسن عليه السلام بمقرعه و قال مبتدأً: 


إن كان من حلال فصل فيه» و إن كان من حرام فلا تصل فيه. 

ثم قال: و روى الكلينى بإسناده إلى الرضا عليه السلام فى الحمام يغتسل فيه الجنب من الحرام» و عن أبى الحسن عليه السلام لا 
يغتسل من غسالته. فإنه يغتسل فيه من الزنا. 

لكن فى طريق الأخيرين ضعفء و الأولى لم أقف عليها فى كتب الحديث الموجوده الآن عندنا بعد التتبع. 

و أقول: ورد فى فقه الرضا عليه السلام أنه قال: إن عرقت فى ثوبكك و أنت جنب و كانت الجنابه من الحلال فتجوز الصلاه فيه 
و إن كانت حراما فلا تجوز فيه حتى تغسل. 

و روى ابن شه رآشوب رحمه الله فى مناقبه من كتاب المعتمد فى الأصول عن على بن مهزيار قال: وردت العسكر أريد أن أسأل 
أبا الحسن عليه السلام عن الجنب إذا عرق فى الثوب فقلت فى نفسى: إن كشف عن وجهه فهو الإمام؛ فلما قرب منى كشف 
وجهه. ثم قال: إن كان عرق الجنب فى الثوب و جنابته من! 98" حرام لا تجوز الصلاه فيه» و إن كانت جنابته من حلال فلا 
ووجدت هذا الخبر فى أصل قديم أظنه " مجموع الدعوات" لمحمد بن هارون ابن موسى التلعكبرى عن أبى الفتح غازى بن 


محمد الطرائفى» عن على بن عبد الله الميمونى» عن محمد بن على بن معمر. عن على بن يقطين بن موسى الاهوازى عنه عليه 
السلام 


مثله و قال: إن كان من حلال فالصلاه فى الثوب حلالء و إن كان من حرام فالصلاه فى الثوب حرام. 
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حرام لا تجوز الصلاه فيه» و إن كانت جنابته من حلال فلا بأس» فلم يبق فى نفسى بعد ذلكك شبهه. 


و وجدت هذا الخبر فى أصل قديم أظنه" مجموع الدعوات" لمحمد بن هارون ابن موسى التلعكبرى عن أبى الفتح غازى بن 
محمد الطرائفى» عن على بن عبد الله الميمونى» عن محمد بن على بن معمر» عن على بن يقطين بن موسى الاهوازى عنه عليه 
السلام مثله و قال: إن كان من حلال فالصلاه فى الثوب حلالء و إن كان من حرام فالصلاه فى الثوب حرام. 


و قال على بن بابويه فى رسالته: إن عرقت فى ثوبكك و أنت جنب و كانت الجنابه من حلال فحلال الصلاه فيه» و إن كانت من 


حرام فحرام الصلاه فيه. 
و نحوه ذكر ولده رحمهما الله فى الفقيه» وابن الجنيد فى المختصرء و الشيخ فى الخلاف. 


وقال فى النهايه: لا بأس بعرق الحائض و الجنب فى الثوب و اجتنابه أفضلء إلا أن تكون الجنابه من حرام فإنه يجب غسل 


الثوب إذا عرق فيه. 
وذهب ابن إدريس و أكثر المتأخرين إلى الطهاره مطلقاء و بالغوا فى الطعن على كلام الشيخ فى هذا الكتاب. 


و قد ظهر مما ذكرنا عذر الشيخ رحمه الله» لكن كان الأولى أن يومئ إلى واحد من تلك الأخبار, و لعله لم تحضر عنده؛ و مع 
ذلك فالمسأله لا تخلو من إشكالء لجهاله الأخبار و إن كانت مؤيده بعمل العلماء الأخيار» و الاحتياط فى 
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َا يجو أنْ كوت الْمرَادُ بدا الب إن مَْ عَرِقَ بفى الب مِنْ حنَاهِ داكا مِنْ حرام ِأنَا قد نا أن َفْسَ الْيناِ اذى إِلَى 
لَب وَ دكا نضا 


مثله مما لا يتركك. 


وقال فى المنتهى: لا فرق- أى فى الحكم بنجاسه العرق المذكور على القول بها- بين أن يكون الجنب رجلا أو امرأه» ولا بين 
أن تكوة الجتابه مح زناء أو لواط أو وطئ بهيمه أو وطئ ميته و إن كانت زوجته؛ و سواء كان مع الجماع إنزال أم لات و 
الاستمناء باليد كالزناء أما لو وطئ فى الحيض أو الصوم فالأقرب طهاره العرق فيه. و فى المظاهره إشكال. 


قال: و لو وطئ الصغير أجنبيه و ألحقنا به حكم الجنابه بالوطء» ففى نجاسه عرقه إشكالء ينشأ من عدم التحريم فى حقه. انتهى. 
و أقول: ما قربه فى الحيض و الصوم غير قريب» بل غريب لشمول الأخبار لهما. و الله يعلم. 


و العجب من الشيخ أنه ادعى الإجماع فى الخلاف على نجاسه عرق الجنب من حرام, و فى المبسوط تردد فى الحكم ثم استدل 
بالاحتياط؛ و رد عليه فى المعتبر بأن طريقه الاحتياط لا يصلح لتأسيس الأحكام. 


ثم اعلم أن الخبر يدل على جواز الصلاه فى الثوب النجس إذا لم يوجد غيره على الإطلاق» كما ذهب إليه بعض الأصحابء و 
سيأتى الكلام فيه إن شاء الله. 
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أنَّ عَوَقَ الْجنْبِ آنا يُنجسُ 1 العا ب يي عر عير كي لحز لديو عيرم ل لوي اي اعرد 
المقى بف أن كن ضاف الوك سحام فبدكيد بصلي فند وَيَعِيدٌُ عَلى ما يناه قَالَ الح أيَدَُ الله 


تعالَى و إِذَا عسل اللَبُ مِنْ َم الْحَِض بق مث أ" اي اهل ل يكن بالل ف بأ و دحب ص نه بما نذحِب لز 
يض ى فيه عَلَى وغ مِنْ طهر نه ِل َل الآ وج قَوْلُ الى - ا جَعَلَ عَليكُمْ فى الدَّينِ مِنْ حرج وأ كم العزضن ركها 


وى مه 


بخرّج الْإنْسَانٌ بِقَلْهِ وَلَايَتسَهَلَ أ َه ذَلِك فأبيح لَه الصَلَهُ فيه كما ما يَدلَعَلَى اشتخجاب صبغ الممؤْضع فَهُوَ 
[الحديث 417] 


قوله رحمه الله: على أنه يحتمل قال الفاضل التسترى رحمه الله: إنما أجد هذه العلاوه دالا على خلاف المدعى من وجوب الغسل 
فى عرق الجنب فلا يحسن. نعم إن كان المدعى إثبات عدم وجوب غسل عرق الجنب حسن ذلك و لعل مقصوده أن المدعى 
وجوب الغسل من عرق الجنب احتياطا لا الوجوب القطعى. 


فعلى هذا يحتاج أن يجوز فى الخبر إراده حكم غير الجنب من حرامء أو احتمال غير الوجوب فى عرق الحرام؛ فلما أبقى الخبر 
على ظاهر الوجوب احتاج إلى تجويز إراده حكم غير الجنب من حرام, و إلا لزمه الحكم القطعى بوجوب الغسل من عرق 
الجنب من حرام. أفهمه. 


الحديث السابع و الثمانون: ضعيف. 
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[الحديث /8] 


أخيمر: نى الخ عَْ أخت 1 بْنِ مُححمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ محمد بن الْحَسَنٍ الصّفَرِ عَْ محمد د بْنِ السَمدِئٌ عَنْ عَلَِ بن الْحَكم عَنْ 


أبَانِ بن ع نوا عَنْ جيتدى بن أبى منْصُورٍقَالَ قلت ِأبى عدي اللوع | ره أَصَاب نَوْبَهَا مِنْ دم الْحِض فَعَسَِلَنُْ بقَى أَثَر الدَّم فى 


قوله عليه السلام: اصبغيه 


بمننى لامر انهالانا لح مكلو عن بالاوة بيع لوال عونو خض :رسن رالايه الارة لشي اللفبني فلةا أبرينا عه الا بلسي 
لثلا يتميز و يرتفع استنكاف النفس. 


و يحتمل أن يكون الصيغ بالمشق مؤثر فى إزاله الدم و لونه» و ظاهر كلام المفيد رحمه الله ذلكك, لكنه بعيد. 
الحديث الثامن و الثمانون: مجهول. 

قوله عليه السلام: حتى يختلط أى: لون المشق بلون دم الحيض. 
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بِالعَدِلٍ فَقَدُ مَضَى فيما تَقَدَّمَ شَدْحْهُ قال الشّوخ أَنَدَهُ الله تَعَالى وَ الأزض إذا وَقَحَ عَليِهَا الببؤل ثم طلعَتٌ عَلَيِْهَا الشْمْسُ مَحَفْفَئهًا 
طَهْرَتْ بذّلِك وَ كذّلِك الْبَوَارى وَ الْحَصْرٌ يَدُل عَلَيِه 


[الحديث 89] 


8 أَخْبَرَنِى به الشّوِحٌ أَيّدهُ الله تَعَالَى عَنْ أبى جَعْمّر مُحَمّدِ بْن عَلِىٌ عَنْ محمد بْن الْحَسَنِ عَنْ أخمّدَ بْن إِدْرِيسٌ عَنْ مُحَمَدٍ بن 
أخمدَ بن يَحْيى عَنْ أخمّد بن الَْسَن بْن عَلِىٌ بن فَضَالٍ عَنْ عَمْرو بْن سد يد الْمَِدَائئِيٌ عَنْ مُصَدَّقٍ بْن صَدَقَهَ عَنْ عَمَارِ السَابَاطِيٌ 
عَنْ أبى عَم اللوع قَالَ َيِل عَن الشّمْس هَل تُطَهُر الأَرْضٌ قَالَ إِذَا كان الْمَوْضِعٌ قَذِراً مِنَ الْبوْلِ أؤ غَيِر ذَلِك فَْصَابَئهُ السَّمْسٌ ثم 


7 الْمَوْضِعٌ فَالصَّلَاهُ عَلَى الْمَوْضِع 1 وَإِنْ أصَابَيْةٌ السَّمْهُ 


ده 


قوله رحمه الله: فقد مضى فيما تقدم شرحه قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه أراد ما تقدم فى غسل الثوب و البدن من 
النجاسه. و قاس حكم الأوانى بهما. 


و يحتمل ما تقدم فى شرب الكلب من الآنيه» و سيجى ء إن شاء الله حكم الآنيه خصوصا بعد ورقتين تقريبا. 
الحديث التاسع و الثمانون: موثق. 


قوله عليه السلام: فالصلاه على الموضع جائز اختلف الأصحاب فى مطهريه الشمسء فالمفيد رحمه الله ذهب إلى ما ذكر 
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فى المتن» و نجوه قال الشنيخ فى الميسوط! 


و قال فى الخلاف: الأرض إذا أصابتها نجاسه مثل البول و ما أشبهه و ما طلعت عليها الشمس و هبت عليها الريح» حتى زال عين 
النجاسه فإنها تطهر» و يجوز السجود عليها و التيمم بترابها و إن لم يطرح عليها الماء. 


و ألحق المحقق فى الشرائع و العلامه فى جمله من كتبه و جمع من المتأخرين بالأرض و الحصر كل ما لا يمكن نقله كالأشجار 


و الأبنيه. 


و قال القطب الراوندى: الأرض و الباريه و الحصر هذه الثلاثه فحسب إذا أصابها البول فجففتها الشمس حكمها حكم الطاهر فى 
جواز السجود عليها ما لم تصر رطبهء أو يكن الجبين رطباء و مقتضاه أنها لا تطهر بذلكك و إن جاز السجود عليها. 


و حكاه فى المعتبر عن صاحب الوسيله أيضا و استجوده. و ربما كان فى كلام ابن الجنيد إشعار به» و حكى الشيخ الإجماع على 
اللي 


وقال الصدوق فى من لا يحضره الفقيه فى الصحيح على الظاهر: و سأل زراره أبا جعفر عليه السلام عن البول يكون على السطح 
أو فى المكان الذى صلى فيه؛ فقال: إذا جفته الشمس فصلى عليه فهو طاهر. و لعل الاستدلال به للطهاره أولى من الاستدلال 


بغيره. 
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وقال السيد رحمه الله فى المدارك: استدل الشيخ فى الخلاف على تطهير الشمس بإجماع الفرقه و بما رواه عمار و صحيحه 
غلى بن جعقرء و استدل له يرؤاية أبى بكر الحضرمىء و بالأغيره اتدل فئ'المهتلف: غلى طهازه غير الأرض و البوارى مما 


لا ينقل عاده كالأبنيه و الأشجار. 
وفى كل من هذه الأدله نظر: 
أما الإجماع فلما بيناه مرارا من عدم تحققه فى أمثال هذه المسائل. 


و أما الروايه الأولى فلأنها ضعيفه السند. و مع ذلكك فغير داله على الطهاره؛ إذ أقصى ما تدل عليه جواز الصلاه فى ذلك المحل 
مع اليبوسه و نحن نقول به لكنه لا يستلزم الطهاره» بل ربما كان فى آخر الروايه إشعار ببقاء المحل على النجاسه. و كذا الكلام 
فى الروايه الثانيه. 


لا يقال: إطلاق الإذن بالصلاه فى هذه المحال يقتضى جواز السجود عليها فتكون طاهره؛ لأن من شرط السجود طهاره المسجد. 


لأنا نقول: اشتراطه محل توقفء فإنا لم نقف له على مستند سوى الإجماع المنقولء و فيه ما فيه. و لو سلم فيجوز أن يكون هذا 
الفرد من النجس مما يجوز السجود عليه لهذه الأدله» مع أن هذا الراوى روى جواز الصلاه على المحل الجاف و إن لم تصبه 
الشهس. 


و قال أيضا: لو كانت النجاسه ذات جرم اعتبر فى طهارتها بالشمس زوال جرم نجاسه إجماعا. انتهى. 


و خلا-صه القول فى ذلكك أن المشهور بين المتأخرين أن الشمس تطهر ما تجففه من البول و شبهه من النجاسات التى لا جرم 
لهاء بأن تكون مائعه أو كان 
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وَ لَمْ يتس الْمَوْضِمٌ الْقََذِرُ و كانَ رَطباً فلا تجُوزٌ الصَلَاهُعَلَئِهِ حَنّى بَتِبِسَ وَ إِنْ كانّث رخلك رَطَبَه أؤ جَتِهَتُك رَطَبَهُ أؤ غَيِر لكك 
منْك ما يْصِيبٌ ذلك الْمَوْضِعَ القَذِرَ فلا تصل عَلى ذلك الْمَؤْضِع الْقَذِرِ وَ إِنْ كانَ عَيِنٌ الشفس أَصَابَهُ حَنَّى يَبِسَ فَإنَهُ لا يجوز 


0 


ذلك 


-ه 


لها جرم لكن أزيل بغير المطهر و بقيت لها رطوبه؛ و إنما تطهره إذا 


كان فى الأرض أو البوارى أو الحصرء أو ما لا ينقل عاده كالأبنيه و النبات. 


وقيل: باختصاص الحكم المذكور بالبول. و قيل: باختصاصه بالأرض و البوارى و الحصر. و منهم من اعتبر الخصوصيتين. و 
منهم من قال: لا يطهر المحل و لكن تجوز الصلاه و السجود عليه. 


و المسأله قويه الإشكالء و إن كان الأظهر مع اعتبار الخصوصيتين الطهاره؛ و الأحوط صب الماء قبل التجفيفء و المشهور أن 
الجفاف الحاصل بغير الشمس لا يوجب الطهاره. خلافا للشيخ فى الخلاف. 


و قالوا: يطهر الباطن بتجفيف الشمس مع اتصاله بالظاهر, أما مع الانفصال كوجهى الحائط إذا كانت النجاسه فيها غير خارقه. 
فتختص الطهاره بما صدق عليه الإشراق. 


قوله عليه السلام: و إن كانت رحلكك قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان مقتضى هذا عدم طهاره الأرض مع اليبوسه بالشمس: 
و إن كان قوله" و إن كان غير الشمس أصابه" يوهم الطهاره. نظرا إلى أنه لو لا الطهاره بالشمس لما كان فرق بين اليبوسه 
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[الحديث ]4١‏ 


ها م وا هج 


ل و م نل 


و لعل الاعتماد على الأول أولى» للاستصحاب السالم عن يقين صلاحيه معارضه قوله" و إن كان غير الشمس أصابه حتى يبس" 
إلى آخره. لاحتمال أن يكون هذا تعبدا شرعيا و يكون محمولا على الكراهه. 


و قال أيضا: و كان فيه دلاله على جواز السجود على الموضع النجس مع عدم التعدى, و لا أعرف فى الخبر ما ينافيه. 


انتهى. 
وأقول: وفى بعض النسخ' ' و إن كان يق الكنمسن ' ' فظاهره عدم الطهاره. 


قوله عليه السلام: نعم لا بأس قال الفاضل التسترى رحمه الله: إن دل جواز الصلاه على الطهاره؛ كان هذا دليلا على الطهاره 
بمجرد الجفاف و لو كان بخ بغير الشمس» » اللهم إلا أن يقال: 


هذا مطلق فيحمل على المقيد المتقدم. 


وفيه أن طريق هذا أحسن و متنه أسلم» فتخصيصه بذلك غير سديدء إلا أن يدعى أن حجيه أخبار الآحاد بالنظر إلى حصول 


اتتهى. 
وقد يقال: إن إطلاق الإذن فى الصلاه مع إمكان المباشره برطوبه يفيد 
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١‏ خرن التي ابد الل َعاَى عَنْ أخترت بن محمد عَنْ أبي عَنْ مد بن عَبدِ الل عنْ أخم بن محمد عَنْ علي بن التحكم 
عَنْ عُثْمَانَ بن عَنِدِ الْمَلِك عَنْ أبى بكر عَنْ أبى جغْمّرع قَالَ يا أبا بكر ما أَشْرَقَتْ عَلَيِهِ الشَّمْسٌ فَقَدْ طَهُرَ 


[الحديث ؟1] 


1 قَأْمًا مَارَوَاهُ أخم.دُ بْنّ مُحَمَدٍ عَنْ مُحَمد بْن إِسمَاعِيلَ بْن تزيع قَالَ َل عن الَْوْضِ وَ التطح يبه الْبؤْلُ أَوْ ما أَشْبَهَهُ هَل 
تُطَهرَة الشّمْسٌ مِنْ غَيرِ مَاءِ قَالَ كيف تُطَهُرٌ مِنْ غَثِرِ مَاءِ 


2 


الطهاره. و إلا لزم الإغراء بالنجاسه من حيث لا يدرى صاحبهاء و ذلكك لا يليق بأصحاب العصمه. 


و مما يمكن الاحتجاج به فى ذلكك ما رواه الصدوق فى الفقيه بسنده الصحيح عن زراره قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن 
البول يكون على السطح أو فى المكان الذى أصلى فيه» فقال: إذا جففت الشمس فصل عليه فهو طاهر. 


و احتمال أن يراد بالطهاره النظافه بعيد» و يمكن أن يدعى أنه يشمل غير الأرض أيضاء و سيأتى فى هذا الكتاب صحيحه أخرى 


عن زراره داله على ذلكك. 

الحديث الحادى و التسعون: مجهول. 

قوله عليه السلام: ما أشرقت عليه يدل بعمومه على المنقول أيضا. 
الحديث الثانى و التسعون: صحيح. 
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َاْمَُادُ به إذا ل تججففة :. قف امس و الى بَدْلَ على َلك الب الول لوق قولم:]ذا اضات الأرض لكامة و طلفت عليه الس 
يس قلا بس بالصلَاٍء عَلَيهِ وَإذَا ل يتس قَلَا تجوز الصّلَاهُعَلَيه قَالَ الوح أيدهُ الله تعالَى و لَا بَأْسَ أَنْ * ب ل الْإنَْاك عَلَى فاش 


قد ان مَنِئقٌّ أذ عد من #اللحافات إِذَا كان مَوْضِعَ سُججوده 


طاهرا فَيَذّل عَلَيِهِ 


قوله رحمه الله: فالمراد به إذا لم تجففه الشمس قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه بعداء لأن السؤال وقع عن مطهريه 
الشمس فى حال من الأحوال؛ فالجواب بالعدم من غير ماء يدل على النفى الكلى. 


ولا يبعد الجمع بين هذه و بين خبر زراره الداله على طهاره المكان المتنجس بالبول بالجفاف من الشمس. إما بحمل هذا على 
ما وقع الجفاف بغير الشمسء فلا ينفعه حينئذ إصابه الشمسء و ذاكك بما إذا وقع الجفاف بالشمسء أو باشتراط الطهاره بالجمع 
بين الماء و الشمسء و يكون المراد أن الجفاف المتعقب عن صب الماء إذا وقع بالشمس طهر و إلا فلا. 


و لعل هذا أحوط خصوصا إذا جفت أولا بالشمس ثم صب عليه الماء و جف ثانيا بالشمس أيضا. 


و كيف ما كان فصحيحه زراره وارده فى البول» و إلحاق الغير به قياس»ء و لا أستبعد طهاره البول بل كل النجاسه بإزاله العين 
بالماءة شواء كان التتحيسن أركيا أو غيره» لعموم قوله تعالى " لِيُطَهرَكم به" و فحوى روايه محمد بن 
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[الحديث 17] 


ار ا ل ا َالَأ ا 


إسماعيل. و لا ينظر إلى أمر الغساله و إمكان إخراجها و عدمه. إذ لا أراه إلا نوع استنباط فى مقابله النصوصء مع أن مقتضى 


الأصل عدمه. انتهى. 


منه أن المراد بالماء ما فيه من الرطوبه؛ و لا ريب أن الماء عند الإطلاق إنما ينصرف إلى المطلق و بتقدير حمل الشيخ يلزم أن 
لا تطهر الشمس إلا الرطب برطوبه الماء الذى فيه؛ و لا أظن هذا القيد لأحد من الأصحاب غير الشيخ. نعم ربما احتمل أن يراد به 
دير عركلنه باه ول بكلوتهة عد لأ نظاهر البيؤ الل خلا ذلك 


وقد يختلج احتمال حمل الحديث على الإنكارء بأن يكون قوله" كيف" استفهاما إنكارياء ثم قوله" يطهر" ابتداء كلام. و يبقى 
فى الروايه احتمال آخر له نوع وجه. و هو أن يكون وجه الإنكار ذكر ما أشبه البول» فإنه يتناول ما له جرم كالدم, و تأثير 
الشمس فيه إنما هو بعد زوال العين. انتهى. 


و أقول: لا يخفى ما فى المحامل من التكلفات البارده» و الشيخ حمل الحديث على ما إذا يبس المحل بغير الشمس ثم أشرقت 
عليه. و هذا لا يكفى للتطهير اتفاقاء بل لا بد من صب الماء عليه حتى يجف بالشمس على المشهور. 


الحديث الثالث و التسعون: مجهول. 
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َم قَالَ الشّوِح أيَدَهُ الله تََالَى وَ لَا بَأس بالصّلَاهِ فى الْحْفٌ وَ إِنْ كانت فيه نََجَاسَةٌ وَ ك5 ذلك النّغل وَ التََرْهُ عَنْ ذَلِكك أفْضّل و إِذَا 
دَاسَ الْإِنْسَانُ بَغْلِهِ أوْ حَفَهِ نَجَاسَهُ ثم مَسَحَهُمَا بالّرَاب طهرَا بذَّلِكك 


و روايه محمد بن أبى عمير عن الصادق عليه السلام بعيد. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: ليس فيه دلاله على استثناء موضع السجود كما هو المدعىء بل ربما يقال: إن مقتضى إطلاقه 
مساواه موضع السجود و غيره. انتهى. 


و قال فى المغرب: الشاذكونه بالفارسيه الفراش الذى ينام عليه. 


وقال فى 


القاموس: الشاذكونه بفتح الذال ثياب غلاظ مضربه تعمل باليمن. 
فإذا اعتبر فى الشاذكونه كونها مما لا يسجد عليه. أو كان الشائع فيها فيها ذلك, فيمكن أن يقال فيه إشعار باستثناء موضع السجود. 


وقال السيد رحمه الله فى المدارك: الحكم بتطهير التراب باطن الخف و أسفل القدم و النعل مقطوع به فى كلام الأصحابء و 
ظاهرهم الاتفاق عليه؛ و ربما أشعر كلام المفيد باختصاص الحكم بالخف و النعل» و صرح ابن الجنيد بالتعميم» و مقتضى كلامه 
الاكتفاء فى حصول التطهير بمسحها بغير الأرض من 
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[الحديث 98] 


أعقة بي يى عن وت بي وح عن فو عن حفاد عهن زو عذ أى داوع 0 
أَصَابَه الْقَدَرُفقَالَ ذا كانَ مما لَا َم الصَلَاهُ فيه قا بأس. 


[الحديث 18] 


و أ خبرنى الح أيْدَهْللّهُ على عَنْ أبى الْقَاسِم عفر بن محمد عَنْ أب عَنْ سعد بن عَبِدِ لل عَنْ أب حَعفرٍ أَخمد بْنِ محمد 


عن الْحسَن بْنٍ سَعِبدٍ عَنْ فَضَالَه بن أَبُوبَ وَ صَفْوَانَ بن يَحتِى عَنْ عَبِدِ الل بن بُكثر عَنْ حفص بْن أَبى عِيسَى 


الأعيان الطاهره. 


و ربما ظهر من كلام الشيخ فى الخلاف عدم طهاره أسفل الخف بمسحه بالأرضء فإنه استدل فيه بجواز الصلاه فيه بكونه مما لا 
يتم فيه الصلاه. ثم ظاهر ابن الجنيد اشتراط طهاره الأرض و يبوستهاء و لا بأس به. ولا يعتبر المشى بل يكفى المسح إلى أن 
يذهب العين. 


قوله رحمه الله: يدل على ذلكك كأنه دليل على المدعى الأول لا على الطهاره بالمسح و نحوه. 
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قَالَ قلت لِأبى عَنِدٍ اللوع إِنَى وَطِنْتٌ عَذِرَةَ بخفى وَ مَسَحْمّهُ حَنَّى لَمْ أرَ فيه سينا مَا تقول فى الصّلَاِ فيه فَمَالَ لا بَأْسَ. 


[الحديث 48] 


8 بِهَذَا الإِسْمَادٍ تعن الحْسَيْن بْن سَعِيدِ وَعَنْ عَلِىٌ بْن حَدِيدٍ وَ عَمِدٍ الله بْن أبى نَجْرَانَ عَنْ حَمَادٍ بن عيى عَنْ ريز بن عَثِدٍ الله 
عَنْ زْرَارَة بن أَغْيّنَ قال قلت لأبى جَغْفر ع رَجَل وَطِىَ على عَذْرَهٍ فْسَاحتْ رجله فيهًا | تنتقض 


و فى دلاملته على التطهير شى ء» إذ يمكن أن يكون لكونه مما لا يتم الصلاه فيه» و التقييد فى كلادم الراوى مع أنه يمكن أن 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى دلالتها على حصول طهاره الخف بالمسح تأملء و لعله لو احتج بما ذكره فى الكافى كان 
اللي 


قوله: فساخت 


رجله قال فى النهابة: فساخت ند فرسى أى: غاصضت فى الأرض. 
قوله عليه السلام: إلا أن يقذرها أى: يستنكفها. و فى القاموس: و قد قذره كسمعه و نصره قذرا قذرا و تقذره واستقذره. 
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- 


ذَلِك وُضْوءَهٌ وَ هَل يَجبٌُ عَلَيِه غَسْلَهَا فَقَالَ لا يَعْسِلَهًا إلا أنْ يَقَدَّرَهَا وَ لَكِنَّهُ يَمْسَحَُهَا حَنَّى يَذْهَبَ أَيَدْهَا وَ يُصَلى. 


ثم قال أَيِّدَهُ الله تَعَالى فإِنْ أَصَابَ تكتّة أو جَوْرَبَهُ نَجَاسَةٌ لم يَمْرّحْ بالصَّلاءِ 


قوله عليه السلام: و لكنه يمسحها قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان المراد مسحها بالأرض على ما ينبه عليه قوله عليه السلام 
فى الروايه المعتبره المذكوره فى الكافى: إن الأرض يطهر بعضها بعضا. 


و قال السيد رحمه الله فى المدارك: ربما ظهر من إطلاق صحيحه زراره الاكتفاء فى طهاره أسفل القدم بمسحه بغير الأرض» 
كما قاله ابن الجنيد؛ إلا أن الإطلاق ينصرف إلى المعهودء و هو ما كان بالأرض. 


و قال السبط رحمه الله: هذا الحديث مع صحته ظاهر الدلاله على تطهير الأرض للقدم. و الوالد قدس سره حكى عن العلامه 
رحمه الله فى التحرير أنه استشكل ثبوت حكم القدم, و فى المنتهى عزى القول بمساواته للنعل و الخف إلى بعض الأصحابء ثم 


ذكر أن فى روايه صحيحه دلاله عليه» و قال بعد ذلكك: و عندى فيه توقف. 
و قال الوالد رحمه الله: و لا يظهر للتوقف وجه. فإن الروايه نص» و هى أوضح ما فى الباب. 


أقول: لعل وجه التوقف فى الروايه أن النهى عن الغسل لا يوافق الأصحاب. و إطلاق الروايه يتناول غير باطن القدم و لا قائل به 
بل الظاهر من قوله" ساخت" 
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َذَلِك أَنّهُمَا مِمَا لَا نَم الصّلَاهٌ بِهِمَا دُونَ مَا سِوَاهُمَا مِنَ اللبّاس يَدُل عَلَى ذَّلِكك 
[الحديث 917] 


7 ما أَخْبِرنى به الشّبِحَ أيدَهُ اللهُ تعَالّى عَنْ محمد بْن أَحْمَدَ بْن دَاوْدَ عَنْ 


تجاوز الباطن» و تركك الاستفصال من الإمام يؤيده» و غير بعيد أن بخص بالإجماعء إلا أن التوقف يتم وجهه فى الجمله. 
و قال الشيخ البهائى قدس سره: إنه ربما يقال: إن السؤال كان عن أمرين: 
نقض الوضوءء و وجوب الغسلء, فكيف أجاب عن أحدهما و سكت عن الآخر؟ 


و جوابه أنه عليه السلام لم يسكت عن شى . فإن قوله" يمسحها و يصلى " ظاهر فى عدم نقض الوضوء. و إلا لقال: يمسحها و 
يتوضأ و يصلى. انتهى. 


و أقول: يحتمل أن يكون نقض الوضوء بمعنى النجاسه و الوضوء بالمعنى اللغوى, و يكون قوله" و هل يجب" تأكيدا و 
توضيحاء و إن كان بعيدا. 


قوله رحمه الله: و ذلكك أنهما مما لا تتم الصلاه بهما قال السيد رحمه الله فى المدارك: المشهور عدم الفرق فيما لا تتم الصلاه 
فيه بين كونه من الملابس و غيرهاء و لافى الملابس بين كونها فى محالها أو لا. 


ونقل عن القطب الراوندى أنه حصر ذلكك فى خمسه أشياء: القلنسوه؛ و التكه. و الخئفء و النعل» و الجورب. و عن ابن إدريس 
أنه خص الحكم بالملابسء و اختاره العلامه فى جمله من كتبه و اعتبر كونها فى محالهاء و المعتمد الأول. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 51 


أبِيهِ عََنْ أبى الحَسّن عَلِىٌ بن الحْسَّ ين وَ محَمَّدِ ين يَحْيَى عَنْ محمد بْن امد بْن يَحْيَى عَن العَبّاس بْن مَعْرُوفٍ أو غَيْرهِ عَنْ عَبْدِ 


لوحم بْنٍ أبى نَخِرَانَ عَنْ عَبدِ الل بن سِنَانٍ 


عَمَنْ أَخْبرَهُ عَنْ أبى عد اللّهِ ع أنه قَالَ كل مَا كان عَلَى الْإنْسَانٍ أَوْ مَعَهُ مما لَا يجوز الصّلَاهُ فيه وَحْدَه قلا بَأْسَ أَنْ يْصَ لى ذ 


كان فنه كَدَدٌ مثل الْقلتموه :و الشكد و الكمرو و الثقل و الحفين وما أشية ذلك 


يه 
سماو 

اوها 

م 


- - 


اويل اكع َب اْإنْمانِ َلَى جد ميت مِنَ اناس قَبِلَ أن طهر بالل تمه وَوَحَبَ عَلَِ تَطهير لماو 
وَقَعَ عَلَيهِ يَغدَ عُسْلِه لَمْ يَضُرّهُ ذلك وَ جار لَهُ فيه الصَّلَاهُ وإذ ل تفيلة يذل على ديك 


0 
22 


قوله عليه السلام: مثل القلنسوه و التكه و الكمره قال الفاضل التسترى رحمه الله: و تقدم فى الصفحه المتقدمه ما فى هذا المعنى؛ 
ولعل الوجه فى صلاحيه هذه الروايه لإثبات هذا المعنى باختيار تأبيدها بالأصلء؛ و مقتضى هذا عدم اشتر تراط أن يكون هذه 
الأشياء فى محالهاء فمن أوجب ذلك فعليه الدلاله الصالحه. 


و قال أيضا: الكمر جمع كمره. و المكمور الرجل الذى أصاب الخاتن كمرته» كذا فى الصحاح. 

و لعل المراد من الكمره رأس الحشفه؛ و المقصود هنا الكيس الذى يشد على كمرته لدفع نجاسه المنى و نحوه. انتهى. 
و فى القاموس: الكمره محركه رأس الذكرء و الجمع كمر. 
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[الحديث 48] 


مَأ خُبرنى به الوح يده اله َنْ أخم خترد بْن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ مُحَمَدٍ بن تخت و الْحمَيِنُ بن عيدب اللَِّ عَنْ أَحْمَد بن مُحَمَدٍ 


كفك 


ين يَحْيَى عن أيه محمد ؤنٍ يَختى عَنْ محمد بْنِ عَلِىٌ بْنِ مَخثوب عَنٍ الْعبّاسِ عَنٍ الْحَسَنِ بْنِ مَحْوٌوب عَنْ عَلِىٌ بْنِ رِنَابٍ عَنْ 


إبْرَاهِيم بْنِ مَيِمُونٍ قَال سَأَنْتُ با عَئِدٍ اللّوع 


عَن الرَّجُلٍ يَعَحُ َوه عَلَى جه ب الْمَيّتِ قَالَ إنْ كانَ غْسَلَ الْمَيتٌ فا تَْسِلُ مَا أَصَابَ تُؤبك مِنْهُ وَ إِنْ كَانَ لَم بُعَسَلِ الْمَيّتّ فَاغْيدلُ 
فا أضات كؤنكد رق 


8 قل يده اله تعاى و ذا تع عَلَى ميته من َي لاس نيجس أنضاً و وجب عليه عَسلهُ ِنْهُ بالمء فال فيه أن اميت نَجِسٌ بن 
خِلَافٍ وَ إِذَا لَاقَى النَوْبَ نَجَاسَهٌ فَبَجِبُ تَطهِيرَةُ يكونَ عَلَى يتين مِنْ دُحُولٍ الصَلَاِ بَهَارَِ الب وَ يَدُلَ عله أنضا 


الحديث الثامن والتسعون: مجهول. 


قوله عليه السلام: فاغسل ما أصاب ثوبكك منه قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعله محمول على الرطوبه» للأصل و عدم حصول 
ظن إراده الإطلاق, لا سيما مع ملاحظه بعض الأخبار. 


قوله رحمه الله: فالأصل فيه أن المبت لا خلاف بين الأصحاب ظاهرا فى نجاسه ميته الحيوان ذى النفس السائله» سواء كان آدميا 
أو غيره. و قد نقل عليه الإجماع الشيخ و المحقق و العلامه و ابن زهره. 
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[الحديث 44] 


4 ما اخبَرَنى بها لشببخ أيَدَهُ الله تعالى عَنْ أبى القاسم جَغْفر بْن مُحَمَّدِ 


إلا أن ابن بابويه روى مرسلا عن الصادق عليه السلام أنه سثئل عن جلود الميته تجعل فيها اللبن و السمن و الماء ما ترى فيه؟ قال: 
لا بأس بأن تجعل فيها ما شئت من ماء أو لبن أو سمن و تتوضأ منه و تشرب و لكن لا تصل فيها 


و الظاهر من قاعدته الممهده فى صدر الكتاب أن ذلك مذهب له. 


ثم المشهور فى ميته الآ-دمى أنها تنجس بعد البرد بالموت» و ذهب جماعه إلى أنها قبل البرد أيضا نجسه. لكن مسها لا يوجب 
الغسلء» و لا يخلو من قوه. 


و ظاهرهم 


الاتفاق على نجاسه أجزاء الميته» سواء أبينت من حى أو ميت. 


و فيه إشكالء إذ الإجماع غير ثابت» لأ سيما فى المبانه من الحىء خصوصا الأجزاء الصغار المنفصله عن بدن الانسان؛ فإن الظاهر 
طهارتهاء و سيأتى القول فيه إن شاء الله. 


و أما ميته غير ذى النفسء فقد نقلوا الإجماع على طهارتهاء و استثنى الشيخ فى النهايه الوزغ و العقربء و الأول أقرب كما مر. و 
لا خلا.ف فى نجاسه ما لاقى الميته رطبا مطلقاء و أما إذا لاقاها مع الجفاف» فالمشهور عدم النجاسه. و ذهب العلامه إلى أن ما 
يلاقيها ينجس نجاسه حكميه يجب غسله. و لا يتعدى إلى غيره» بل تردد فى نجاسه ماء لاقى الشعر و الوبر منها أيضا. 

الحديث التاسع و التسعون: حسن. 
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اع 8 


ََنْ مُحَمّدِ زن يَعْصُوب عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه تن ابن أبى عُمَيرِ عَنْ حَمّادٍ عن الْحَلْبِىَ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ مر ليه عن 
الإجل يْصِيبُ تَوْبهُ بجسد الْمَيِتٍ َقَالَ بَفِْلٌ ما أَصَابٌ اللّوْبَ. 


ااا روا مهد نعل بْنِ تخهوب عَنْ أخم. 3 عن مُومرى بن الْقَاِم و أبى قاد عن عَلِي بن يفف عن أيه مُوتدى ع 


قَالَ سَأَلَتهُ تن الرّجُلِ يَمَعٌ نَوْبَهُ على حِمَارٍ رمَيْتِ هَل تضاخ آ له الشكاة فيه قبل أن يمل قال لبق انه كهلة و فصل فيه و لارام 


المدعى به مشكل. انتهى. 


أقول: استدل بهذا الخبر على وجوب غسل الثوب إذا أصاب بدن الميت جافا. ولى فيه نظرء إذ الظاهر أن الثوب 


منصوب بالمفعوليه» إذ لو كان مرفوعا لكان ظاهره غسل جسد الميت لا الثوب. 


و على تقدير النصب يدل على وجوب إزاله ما وصل إلى الثوب من جسد الميت من رطوبه أو نجاسه؛ فلا يدل على مدعاهم بل 
على خلافه. فتدبر. 


الحديث المائه: صحيح. 


قوله: و ليصل فيه قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعله محمول على ما إذا لم يكن الملاقاه بالرطوبه. و كان هذا الحمل أحسن 
مما ذكره الشارح. انتهى. 
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فَالوَجْهُ فى هذا الْكَِر أنْ تخمكة عَلَى أنَهُ إذَا أنّى عَلَى ذلك سَنَهُ وَ صَارَ عَظْما ونه ا يجبُ عَسْلْ النّؤْبٍ مِنْه ييِيْنُ مَا كوا 


]١٠١١ [الحديث‎ 


6١‏ محمد أخمة بن بخبى عن مهد بن الح عن صَفْواَ عن بد لابن مد بن أبى ححفزة عئ جام بن 
اليم عَنْ إسْمَاعِيلَ الَف عَنْ أبى عبد اللّوع َال أله عَنْ مس عَطُم الْميْتِ قَالَ ذا جار سن قلس به بأ 


أقول: و يمكن حمله على ما إذا لاقى شعره. و لعله الظاهر. 


قوله رحمه الله: فصار عظما قال الفاضل التسترى رحمه الله: العظم الذى لاقى لحم النجس نجس ما لم يغسل فلا ينفعه» و لعل ما 
ذكرناه أولى. 


الحديث الحادى و الماثه: مجهول. 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله فى عبد الوهاب: لا أعرفه بتوثيق» و ذكر من بهذا الاسم مهملاء و لعله المذكور فى رجال الرضا 


قوله عليه السلام: إذا جاز سنه لعل تجاوز السنه لزوال الدسومات و ما يلصقه من الأجزاء؛ و تطهيره بعد ذلكك بالأمطار الوارده 
عليها أو بالتراب أيضا مع الدفن. 


وعلى التقادير فخصوص السنه: إما محمول على الاستحباب فى بعض 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب 


الأخبا. ج ” صسص: /51 
[الحديث ؟١١٠]‏ 
رن شد كن 3 ع 000 رم - 0 2 1 


مت كقَالَ يْضَحهُ بالماء و 0 


ا ا ا 0 


3 


غقل عامقة ار سا سكام 7 


الصورء أو على الغالب. 
و يمكن أن يكون المراد جواز استعماله بعد غسله بالماء» فلا يحتاج فى تقدير تطهيره إلى تكلف. فتدبر. 


قوله عليه السلام: ينضحه بالماء قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل هذا أيضا محمول على الملاقاه يابساء و كان الشيخ قدس 


سره تركك تأويله اعتمادا على ما ذكره. 
كوه وحسمه الله: .ما مينية فخ الميته لعل كلمة" من " ابتذائيهه أى: غسل الغضو الذى مينه مبتدا مق الميته: 
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]٠١7 [الحديث‎ 


0 


م خُبِرَنَى به اشع أيدَه الله َعالَى عَنْ أبى جَعْفَرِ مُحَمَدِ بْن عَلِىّ عَنْ محمد بْن الْحَمَنِ عَنْ أَحمَدَ بن ريس عَنْ محمد بْن 
اعرد ا بح قز ص وى عن يد كور رم ل بض الك زوفن لى قرو اليج اطق فل كود اد 


- 


تسق لفل لذت أو شَيئاً مِنَ الشباع عها أو ميناً قَا ع لب 0 


الله تَعَالى وَ مَا لئس له نَفْسٌ سَائِلةٌ مِنَ الْهَوَام وَ الْحْشَار 


أى: مسا واقعا على الميته. 


توك الكراى المبى شونا الأعله أو لوصول أو اوها كرو الدزاد عد ها ومس لمن إلى العفو من 


رطوبه و نحوها. 
الحديث الثالث و الماثه: مرسل. 


قال السيد رحمه الله فى المداركك: بهذه الروايه استدل الشهيد رحمه الله فى الذكرى على تعدى نجاسه الميته مع اليبوسه. و هو 
غير جيدء إذ اللازم منه ثبوت الحكم المذكور مع الحياه أيضاء و هو معلوم البطلان» و الأجود حملها على الاستحباب». لضعف 
سندها و وجود المعارض. 


قوله عليه السلام: لا يضره و لكن يغسل يده قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان مقابله الحى بالميت: إما للقول بالاستحباب» و 
إما للقول بنجاسه الحىء اللهم إلا أن يخصص الجواب بالميت. 
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اد لدو كز الوسر ا ا اا 
عَسْلٌ ما لَقَهُ مِنّْهَا وَ كذَّلِك إِنْ وَقَعَ فى طَعَامِهِ أ شَّرَابهِ لَمْ يُفْسِدْ 4 كان لَهُانريغمالة الكل وَ لزب و الطهاهِ يما وك فيه من 
ك1 ى يبان َك يما تقدى 3 فيه كَل إن َه اله 0 لَ أَيدَهُ الله تَعالَى و الْحَهرُ ونيد الم وَأكل شَوَابٍ مُشدكر 
نس إِذَا ات نَؤْبَ الْإِنِْانٍ شَّ ن 2 بثة فل دك أم كثر لم هه بَجْرْ فيه الصَّلَاهُ حَنَّى يَغْسَلُ بالْاءِ فَالَّدِى رَدُلٌَ عَلَى َلك وا 


تَعَالَّى- إِنّما الْحَمْرٌ وَالْمَييِر وَالنابُ و ايلم 


2 ات 


قوله:رحمه النداوا القسن و تيد العفو المشهوو بين الأصحات تحاسه الشموق كل 


مسكرء بل ادعى الشيخ و المرتضى عليها الإجماع» و ذهب الصدوق وابن أبى عقيل و الجعفى إلى الطهاره؛ قال الشيخ: الخمر 
نجسه بلا خلاف» و كل مسكر عندنا حكمه حكم الخمر و ألحق بعض أصحابنا الفقاع بذلكك. انتهى. 


قوله تعالى:" إِنْمَا الْحَمْرٌُ" إلخ المشهور أن الخمر موضوع للمسكر المأخوذ من عصير العنب بحسب اللغه. و روى عن ابن عباس 
أن المراد به جميع الأشربه المسكره. و يدل عليه كثير من الأخبار. 
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و الميسر: القمار. و الأنصاب: أحجار أصنام كانوا ينصبونها للعباده و يذبحون عندها. 
و الأزلام: هى القداح التى كانوا يستقسمون بهاء و سيأتى تفاصيلها فى محالها. 


و - ص لك و 5 
وفى الصحاح: الرجس القذر و قال الفراء فى قوله تعالى" وَ يَجِكَل الرّخْسَ عَلَى الَذِينَ ١[‏ يَعْقِلَونَ" إنه العقاب و الغضب. 
انا ع 5 ع - 5 ع ع ع 
انتهى. " مِنْ عَمَل الشْيِطان" لأنه نشأ من تسويله و تزيينه» و هو صفه أو خبر آخر." فَاجْتَيْبُوه" أى: ما ذكرء أو تعاطيهاء أو الرجسء» 
0 الشيطان» أو كل واحد منها" لَعَلَكمْ تُفْلِحُونَ" بسبب الاجتناب. 


ثم اعلم أن المشهور بين أصحابنا نجاسه الخمر و سائر المسكرات المائعه» بل نسب إلى أكثر أهل العلم» حتى حكى عن 
المرتضى رضى الله عنه أنه قال: 


لا خلاف بين المسلمين فى نجاسه الخمرء إلا ما يحكى عن شذاذ لا اعتبار بقولهم؛ و عن الشيخ رحمه الله أنه قال: الخمر نجسه 
بلا خلاف. 


و قال العلا-مه فى المختلف: الخمر و كل مسكر و الفقاع و العصير إذا غلى قبل ذهاب ثلثيه بالنار أو من نفسه نجسء ذهب إليه 
أكثر علمائناء كالشيخ المفيد و الشيخ أبى جعفر و السيد المرتضى و سلار و ابن إدريس. و قال ابن أبى 


عقيل: 

من أصاب ثوبه أو جسده خمر أو مسكر لم يكن عليه غسلهماء لأن الله تعالى إنما حرمهما تعبدا لا لأنهما نجسان. 
و قال الصدوق فى المقنع و الفقيه: لا بأس بالصلاه فى ثوب أصابه خمرء 
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لأن الله تعالى حرم شربهاء و لم يحرم الصلاه فى ثوب أصابته. 

و عزى فى الذكرى إلى الجعفى وفاق الصدق و ابن أبى عقيل. 

و استدل القائلون بالنجاسه بعد الإجماع بالآيه بوجهين أومأ إليهما الشيخ قدس سره: 
أحدهما: أن الوصف بالرجاسه وصف بالنجاسه. لترادفهما فى الدلاله. 


والثانى: أنه أمر بالاجتناب» وهو موجب للتباعد المستلزم للمنع من الا-قتراب بجميع الأ-نواع, لأ-ن معنى اجتنابها كونه فى غير 
جانبهاء فيستلزم المنع من أكله و ملاقاته و تطهير المحل بإزالته» و لا معنى للنجس إلا ذلككء ذكرهما المحقق و العلامه رحمهما 


الله. 


و رد الأول بأن الرجس لا نسلم أنه مرادف للنجسء و دعوى الشيخ الإجماع على ذلكك فى هذا الكتاب لا حجه فيه؛ لأن أهل 
اللغه لم يذكروا النجس فى معناه. بل ذكروا له معان أخرى لا يقرب منه أيضا سوى ما ذكروا من القذرء و الظاهر أنه ليس 
النجس المصطلح, بل هو ما يستقذره الطبع. 

ع 3 7 : عن  ,‏ ملك ش ش د 
مع أن فى الا-يه الكريمه وقع خبرا عن الخْمْرٌ وَ المَعِيدَرٌ وَ الأنْصابٌ و الأَزْلَامُ جميعا فى الظاهرء فلا يخلو: إما أن يقدر مضاف 
محذوف ليصح حمله على الجميع مثل التعاطى و نحوه؛ و على هذا ظاهر أنه لا يصح جعله بمعنى النجس بل لا بد من حمله 
على معنى آخر مثل المأثم؛ لأنه من بعض معانيه. أو العمل المستقذر. 


أو القذر الذى تعاف منه العقول» كما يوجد فى كلام جماعه من المفسرين. 


أو يقال: إن 


المراد أن كل واحد رجس. و حينئذ لا يصح الحمل على النجس» 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج 27 ص: 677 


ل 500 0 و 32 
رِجْسٌ مِنْ عَمَل الشيِطانٍ فَاجْتَيِبُوةٌ فأطلق عَلئْهِ اسم الرَّجَاسَهِ وَ الوَّجْسٌ هُوَ انجس 


على النجس, لأن القرينه على التقدير دلاله المذكور عليه» و لو حمل الرجس على النجس يلزم أن يكون المقدر كذلكك. 


بالنسبه إلى الاحتمالات السابقه, و لا أقل من التساوى» فكيف يستقيم الاستدلال؟ 


والثانى: بأن المتبادر من الاجتناب من كل شى ء. الاجتناب عما يتعارف فى الاقتراب منه» مثلا المتعارف فى اقتراب الخمر 
الشرب منه»ء و فى اقتراب الميسر اللعب بهء و فى اقتراب الأنصاب عبادتها. فلعل هذا يكون الأمر بالاجتناب المتبادر منه الاجتناب 
عن شربه لا من جميع الوجوه؛ كما يقولون: إن" حُوّمَتٌ عَلَيِكمُ الْمَيِنَهٌ" لا إجمال فيه. إذ المتبادر تحريم أكلها. 

و المأثم و كل ما استقذر من العمل و العمل المؤدى إلى العذاب 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ؟2 ص: 675 

بلا خِلَافٍ فَإذًا تت أَنَهُ نجس فَبِجبُ إِرَالتَُ نّم قَالَ فَاجِتَيْبُوٌ مر اتاب ذَلِك عَلَى كل حال وَ ظَاهِرٌ أمر اللّهِ تعَالَى عَلَى الْويجوب 
َ اجَاب مَا يَتََاوَلَ اللفْظْ عَلَى كل 


وَجْهِ وَ يدل عَلَنِهِ أيْضاً مِنْ جِهّه الْحَب- 
[الحديث ]٠١©‏ 


ع٠‏ ما خْبرنى به اللَّحُ أَبدهُ الله َعالَى عَنْ أبى الْحَسَن مُحَمَدِ بن أَحمد 


و الشكك و العقاب و الغضبء. كذا فى القاموس. 


فقول الشيخ الرجس هو النجس إن كان المقصود حصر الرجس فى النجسء ففيه ما ترى, لأنه إن سلم وروده بمعنى النجس و 
قلنا إن القذاره التى ذكرها فى القاموس بمعنى النجاسه. فهو أحد معانيه. 


و إن كان مقصوده وروده بهذا المعنى و إن ورد لغيره؛ فلا يتم التفريب إلا بإثبات أن المراد هنا هو هذا المعنى. و فى الإثبات ما 
ترى كيف؟ و لا يستقيم ظاهرا إراده هذا المعنى بالنظر إلى غير الخمر مما عطف عليه؛ و يستقيم إراده المأثم و غيره من المعانى. 


قوله رحمه الله: فأمر باجتناب ذلكك قال الفاضل التسترى رحمه الله: الظاهر أن الاجتناب المستعمل فى مثله ينصرف عرفا إلى 
الانتفاع المتعارفء كالتحريم المستعمل فى الأعيان فالمراد حينئذ اجتناب شربه. و إن سلم عدم الانصراف. فلا أقل من الاحتمال 
المساوى. فلا يتم الاستدلال. 


ملاذ كار تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 570 


تس الع ليان اع فو ال ا 
[الحديث ]٠١8‏ 


سي © موس ه 


عِيسَى عَنْ يُونْسَ عَنْ بَغض مَنْ 


عه 


رَوَاهُ عَنْ أبى عَِدِ اللوع قال إذا أَصَاتَ ثؤبَكك حَحَمْرٌ أؤْ تَبيذ مش كرٌ فاغبدلة إِنْ عَرَفتَ مَوْضْدَعَهُ وَ إِنْ لم تغرف مَوْضَعَهُ فاغسِله كله 


ص 


8 ون د ا 
فَإِنْ صَليِتَ فيه فَأعدْ صَلائتك. 


[الحديث م١١]‏ 


ساى © دوين ه 


قوله عليه السلام: لاا تصل فى بيت المشهور فيه الكراهه. و ظاهر الصدوق الحرمه» و هذا مما يؤيد حمل ما بعده أيضا على 
الكراهه؛ و المراد بقوله عليه السلام" فيه خمر" أن يكون محصورا فى آنيه و شبهه. فلا تنافى بين قولى الصدوق. فتأمل. 


العديث البنادنن و الداقه فبفيف: 
و كان المراد من الرجل الهادى عليه السلام. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 672 


2 
م ته 2 


ن زيَادٍ عَنْ سَيرَانَ الَْادِم قَالَ كتَئتٌ إِلَى الول أشألَه عن النّوْبٍ بْصَيبَُ الْحَهرُ وَ لَحْمْ الْحتْرير أ بص لَى فبه أ لَا فَِنَّ صر ححابنًا قد 
الَْلهُوا فيه مَكتّب لا تُصَل فيه فَإنّهُ رجسش. 


]٠١/ [الحديث‎ 


١‏ مُحَمَدُ بن مد بْن بَخيى عَنْ يَعْقُوبَ بْن يَزِيدَ عَنِ الْحَسَنِ بْن الْمُبَارَكِ عَنْ َكَرِيًا بن دم قَالَ سَأَلْتٌ أبَا الْحَسَنِ ع عَنْ فَطْرَهِ 
حَمْر أؤ تَبِيذٍ مُشكر قَطْرَتْ فى قِذر فيه لَحْمٌ كثيرٌ وَ مَرَق كثيرٌ قَالَ بُهَرَاقَ الْمَرَقَ أَوْ بُطعِمَة- أَهْل | 

قوله: يصيبه الخمر و لحم الخنزير لقائل أن يقول: لعل المراد أصابتهما معاء فلا دلاله فيه على المراد. 

الحديث السابع و المائه: مجهول. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى نسخه زين الدين رحمه الله" الحسن ابن المباركك" و ظاهر أنه الحسين كما فى هذه النسخهء 
إذ لم أظفر فى كتب الرجال الأعلى الحسين بن المباركك؛ ذكره الشيخ فى الفهرست بلا توثيق و ذم. 


له: لعل إطعامه لأهل الذمه ليس معاونه على 
أ أ مه قال الفاضل التسترى رحمه اللّه: لعل ! 1 
قوله عليه السلام: أو يطعمه اهل الذمه قال | ضل التسترى ر 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب 


الأخبار» ج 7 ص: 671 


أو الكلت وَ اللخمُ اغيِدَلَهُ وَ كله قلتٌ فَِنَّهُ َطرَ فيه دَمٌ قَالَ الدَّمٌ تأكلهُ النّارٌ إِنْ شَاءَ اللهُ تَعَالَى قلت فَحَمْرٌ أؤ تَبِيذ فَطرَ فى تَجين أو 
دَمٌّ قَالَ فَقَالَ فَسَددَ قلت أبِيعْهُ مِنَ الَْهُودٍ وَ النَصَارَى وَ أَبَيْنُ لَهُمْ قَالَ نَم فَِنَّهُمْ يس مَحِلونَ شربَهُ قلت وَ الْفْمَاعَ هُوَ بتلك الْمَنْرْلَهِ إذَا 


ا يي 0 


َأمّا مَا رُوِىَ مِن اشتباحه الصَّلَاهِ فى تَوْبٍ أَصَابَهُ حَمْرٌ أؤْ مُشكِرٌ فَمَْمّول عَلَّى النَفيّه مثْل 


الفسق و العدوان, و فيه كلام إن لم يكن المضمون صادرا عنه صلى الله عليه و آله. انتهى. 


وقال بعض المحققين: المشهور بين قدماء أصحابنا طهاره المرق المتنجس بالدم القليل بالغليان» كما يدل عليه كثير من الأخبار. 
و أنكرها بعض المتأخرين كالعلامه و غيره؛ و حملوا الدم الوارد فى الأخبار على دم السمكك و شبهه, أو دم لا يعلم أنه أى دم. و 
هو بعيد لفظاء و يأبى عنه الفرق بين المسكر و الدم, و التعليل بأن الدم تأكله النار. و لو كان طاهرا لعلل بطهارته. 


ولو قيل بأن الدم الطاهر يحرم أكله فتعليله بأكل النار ليذهب التحريم. 

ففيه أن استهلاكه فى المرق إن كفى فى حليته لم يتوقف على النار» و إلا لم تؤثر النار فيهاء كذا قاله الشهيد الثانى رحمه الله. 
ولا يبعد أن يقال: لعل التعليل بأكل النار لأجل زوال الاستنكار. 

قوله رحمه الله: فمحمول على التقيه أورد عليه: أنه لا تقيه فيه» إذ أكثر علماء العامه أيضا على نجاسه الخمر. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج اهن راع 

]٠١8 [الحديث‎ 


ولام 


ما رَوَاهُ أَحْمَد بْنُ مُحَمَّدِ بْن 


عِيسَدى عَنْ عَلِىّ بْن الحكم عَنْ سَيِفٍ بْن عَمِيرَة عَنْ أبى بكر الْحَضْرَمِيٌ قَالَ قلت لِأبِى عَبِدٍ اللوع أَصَابَ تَوْبى نيد أَصَلى فيه قَار 


- 


َعم قُلْتّ قَطْرَةٌ مِنْ تبِيذٍ قَطَرَتْ فى حب أَشْرَبُ مِنْهُ قَالَ نَم إِنَّ أضْلّ لبذ لال وَ إِنَّ أَضْلّ الْكَمْر عَرَامٌ 


2 


و أجيب: بأن التقيه لعلها من السلاطين» و سلاطين ذلكك الوقت كانوا يزاولون الخمر و لا يجتنبون عنهاء فلعل الحكم بالنجاسه 
يكون شاقا عليهم و شناعه لهم. 


ولا يخفى بعده, إذ بعد أنهم عليهم السلام لا يتقون فى باب الحكم بحرمه الخمرء و يبالغون فيها كل المبالغه» حتى أنهم حكموا 
أن مدمن الخمر كعابد وثنء إلى غير ذلكك من التشديدات العظيمه؛ فأى معنى للتقيه منهم فى الحكم بالطهاره؛ إذ لو كانت 
لكانت فى الحكم بالحليه أولى. 


فظهر أنه لو حمل الأخبار الوارده بالنجاسه على التقيه لكان أولى من العكس لأنه موافق لمذهب أكثر علمائهم؛ و قد نقل 
المرتضى رحمه الله إجماع المسلمين على النجاسه؛ مع أن فى ظاهر القرآن ما يمكن أن يتمسكك فى نجاستهاء و لو لم يكن أولى 


و بالجمله القول بالطهاره لا يخلو من قوه. بحمل أخبار المنع على الاستحباب أو التقيه» و الاحتياط فى الاجتناب للشهره العظيمه 
و الإجماع المنقول. 


الحذايتث: التامة و الماقة: ححسين: 
قوله عليه السلام: إن أصل النبيذ حلال لعل المعنى أن عصير التمر و الزبيب لا يحرمان بالغليان ما لم يسكراء بخلاف 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟2 ص: 679 


وَل مَا فيه أَنَّهُ يس فِى ظَاهِر الْحَبرِ أَنَّ الى أَصَابَهُ مِنَ الَِيذٍ هُوَ الْمَشكرٌ الْمُحَوّمُ دُونَ أَنْ يَكون الي الى لَهِسَ بِمّش كر وَ إِذَا 
احْتَمَل هَذَا وَ هَذَا حَمَلْنَاهُ 


َلَى التِّيذِ الى لَا يُْكرٌ وَ هُوَ مَا قَدَّمُنَا ذِكرَهُ مما قَد ثبل فيه التمَرَاتٌ لِتَكبِرَ طَعْمَ الْمَاء 
[الحديث ]٠١8‏ 


و رَوَى أنْضا أخمردٌ عَنْ أبى عَدِدٍ الله الْبَوْقِي عَنْ مُحَمدٍ بْنِ أبى عُمَثِر عَنِ الحَسَن بْنِ أبى سَارَة قال قلت إأبى عدي الله إِنْ 
أَصَاب تَوْبِى شَئْ ءٌ مِنَ الْحَمْرِ أَصَلى فبه قبل أنْ أَغْسِلَهُ َمَالَ لَا بَأس إِنَّ النَوْبَ لَا يَسْكرٌ 


عصير العنب فإنه يحرم بمحض الغليان و إن لم يكن مسكراء فهذا مؤيد لحمل الشيخ» و الحمل على التقيه فى هذا الحديث 
أظهرء لاشتهار حليه النبيذ و طهارته بين العامه» فالمراد بأصل النبيذ و الخمر هما قبل خلطهما بماء القدر. 


قوله رحمه الله: فأول ما فيه قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان مراده أنه مع قطع النظر عن الحمل على التقيه التى إنما يلزمنا مع 
تحقق إراده المسكرء يرة علية أنه كما يحتما السكر يتتمل غير المسكر: إلى آخرهة 


و على هذا فالظاهر أن مرجع البحث إلى المنع بعد التسليم» و لا يحسن. 


و يحتمل أن يكون المراد أن الحمل على التقيه ليس أول ما يرد عليه» بل أول ما يرد عليه أنه ليس فى ظهار الخبر و الحمل على 
التقيه إنما يرد فى المرتبه الثانيه» و إنما قدم ذكراء و حينئذ يحسن البحث بحسب المرتبه؛ إلا أنه يبقى الكلام فى حسن العباره و 


عدمه. 
الحديث التاسع و المائه: صحيح على الظاهر. 
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]١١١ [الحديث‎ 


- 
3 
32 
ا 
3 
32 
م 
0 


| و رَوَى سرد بن عد الل عَْ أخحم بن محمد عن الْحسَنٍ بن عَلِيٌ بن قَضَّالٍ عَنْ عبد‎ ٠١ 
ع و أَنَا عِنْدَهُ ء عَن الْمُشكر و النيذٍ يصِيبٌ اللّوْبَ فَقَالَ لَا َأْسَ.‎ 


]١١١ [الحديث‎ 


١‏ عَْهُ عَنْ أختر 1 بن محمد عن الْحَسَنٍ بن علي بن قَضَالٍ عَنْ عدي الله بن كبر َنْ صَاإتح بن مرمابة عن الْحسَنٍ بن أبى سَارَه 


َال فت ِأبى عبد اللّوع إِنَا حلط الْيهُود وَ النصَارَى و الْمبجومس و تَدحْلَ لهم وَهُمْ أكون وَ يَغْربُونَ فيمرٌ ساقيهم فَيِضبٌ عَلَى 
ثيايى الْكَقر قََالَ لَا يَأ به نا أن تَمَْهِى أَنْ تَْسِلَه ره 


قال الفاضل التسترئى رحمه الله: فيما عندثا من الاستبصار بدل أبى عبد الله البرقى " أحمد البرقى "؛ و الظاهر على تسختنا والد 
أحمد, و هو محمد بن خالد البرقى» إذ هو المكنى بأبى عبد الله» و هو الظاهر من المرتبه» فإن الظاهر أن أحمد المذكور فى أول 


الروايه هو ابن عيسى؛ كما يفهم من الاستبصارء و الظاهر أن ابن عيسى إنما يروى عن محمد بن خالد لا عن أحمد ابنه. انتهى. 
وفى الاستبصار: الحسن بن أبى ساره بدل" الحسين " و لعله أصوب. 

الخدية العاشر و الماته: موقتف 

الخدية الحادي عقر و الباته: سجيرل: 

و يدل على طهاره أهل الكتاب أيضاء فتعارضه أخبار نجاستهم أيضاء و يؤيد الحمل على التقيه. 
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[الحديث ؟١١]‏ 


هه 1 
6 
3 
ب 
1 
ع 
م 
1 
7 
00 
1 
اكه ١‏ 


#النق ذل فل انقو خا معير َه عَلَى التَّيهِ مَا تَقَدَّمَ ذكرُةٌ مِنَ الْآيَهِ وَ أنَّ الله َعَالَى أطلّقَ اسْع الّجَاسَهِ عَلَى الَْمْر وَ ل 
بكر أذ تر وق جهدية دافا بصا الثواة و يكافيه و أيضاً قد 


1 بأَنْ تخمِلٌ هده عَلَى النَِيِه َالو عَمِلَْا بيده الْأَحْبَارٍ كنا دَافعِينَ 
لأخكام تلك جُمْلَه وَلَمْ ' نْ آخذِينَ بهَا عَلَى وَج وَإًِا عمًَِا علَى لكك الحا كنا عَاوِينَ بم لام طَاهِرَالَوْآنِ ًا ده 


- 
2 مه 


النَعيَهَ أح د 3 الْوجو الى بدح ورُوةُ لحار لكا مِنْ هم كود عَاملِينَ بها علَى و جه لا تَافْضَ فيه 3 
دل عَلَى وُرُودِ هذه الْأَخْبَارٍ عَلَى جِهَه التقئِه نضا 


ءوم هو 


0ه 


عَلَى الي !أ 


[الحديث ؟١١]‏ 


٠١+‏ ما أَخْمِرَنِى به | م أبدَهُ الله تعَالَّى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْفَرِ بن مُحَمدٍ 


الحذيت الثانى عشرو المائه: مجهول أيضا: 

وفى القاموس: مج الشراب من فيه رماه. 

قوله رحمه الله: و لا يمكن الجمع بينها قال الفاضل التسترى رحمه الله: و لعل الحمل على الاستحباب مما يصلح للجمع. 
الحديث الثالث عشر و المائه: صحيح. 
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عن مهد بن يوب عن اين بن معط عن عبد الو : يم ين فيو محمد بن يخيى عن أخقة بن مد ع 
اك و زرا عن أب حشر وى عبد لع فى الخ يديب كوت الول أنه الا بل أذ نهل فيه إلا وم ُ شْرْبهَا 


وَ رَوَى غَيرٌ زُرَارَ عَنْ أبى عَدِدٍ اللّوع أنه كَالَ إذًا أضَ اب تَؤيكك حَحقرٌ أ نَِيذٌ يَعنِى الْمَشِ كر فَاغْيدلَهُ إن عَرَفْتَ مَوْضِدَعَة وَ إِنْ لم 
توت موقيف فاطزنة كلةو إن عليك وو قاعذ جيلفك تالف نا 


0202 


آحَذَ به قَوَقم بخطهع و قَرَأَنهُ حل بقَوْلٍ أبى عَبِد اللهوع. 


وَجْهُ الاش يَذلَالٍ مِنَ الْحَبر أنه ع أمَرَ بالْأَخَذٍ بِقَوْلِ أبى عَمِدٍ اللوع عَلَى الِاْفِرَادٍوَ الْعْدُولٍ عَنْ قَوْلِهِ مع قَوْلٍ أبى حمر ع فلولا أنّ قَوْلهُ 


ع مَعَ قولٍ أبى جغفرع خَرَجٍ مَحْرَحٍ التَقِبهِ لكان الأخذ 


قوله رحمه الله: فلو لا أن قوله أقول: يمكن أن يكون المراد خحذ بقولى أبى عبد الله عليه السلام؛ و الأخذ بالقولين يوجب الحكم 
بالاستحباب» و الإجمال فى الجواب مما يؤيد التقيه فى أحد الطرفين. 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: يحتمل أن يكون ذلكك لعدم خروج نفى البأس عنهما عليهما السلام؛ لا لأنه خرج تقيه» هذا و 
إن كان موجبا لدفع هذا التوجيه إلا أنه موجب للقول بالمدعى. 


و يحتمل أن يقال: إن مراده عليه السلام بأخذ قول أبى عبد الله عليه السلام يحتمل الاستحبابء بأن يكون قول أبى عبد الله و 
أمره عليه السلام بذلكك 
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بِقَولِهِمَاع معاً أوْلى وَ أخرى عَلَى أنَّ الْأَْمَارَ الّتى أَوْرَدْنَاهَا أخيراً لس فِيها أنه نَا بَأس بالصّلَاءِ فى لتاب الى يُصِيبهَا الْحَمْرُ وَ نما 
سْيْلَ عَنْ نَؤْب يُصِيبةُ حَمْرٌ فََالَ لَا بَأسَ به وَ يجُوزُ أنْ يكونَ نَفْىْ الحظر عَنْ لبِسَهُ وَ التَمْن به وَ إِنْ لَمْ تج الصّلَاهُ فيه 


]١١6 [الحديث‎ 


٠‏ سهد عَنْ أَحْمَدٌ بْن مُحَمَّدِ عَنِ العَبّاس بْن مَعْرُوفٍ وَ عَبِدِ الله بْنِ الصَّلتِ عَنْ ص فْوَّانَ بْن يَحْيَى عَنْ إشحاق بْنِ عَمَّارٍ عَنْ عَبْدِ 
الْحَمِيدٍ بْن أبى الدَيْلم 


للاستحبابء فلما عرف أبو الحسن عليه السلام أن مقصود على بن مهزيار العمل بما ينبغى أمره بذلكك. 


وبالجيلة إنياك اتساج لا يخاو يمن 


كلام؛ و إن كان الأحوط و الأولى بالنظر إلى عدم الخروج عن ظاهر لفظ الروايه الصحيحه الاجتناب. 
قوله رحمه الله: على أن الأخبار كأنه يرجع إلى المنع بعد التسليم. 


قوله رحمه الله: و يجوز أن يكون قال الفاضل التسترى رحمه الله: القول به بعد اعترافه بأن الاجتناب الوارد فى الآيه مطلق لا يخلو 
من إشكالء اللهم إلا أن يكون مقصوده إلزام الخصم لا التحقيق. 


الحديث الرابع عشر و المائه: ضعيف. 
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َال قلت لِأبى عَبِدٍ اللوع رَجلَ يَشْرَبُ الْحَمْرَ فبِصَقّ قَأَصَاب تَوْبى مِنْ بْصَاقِهِ فَقَالَ لَيِسَ بِشَئْ ء. 


كال تقد 34 العقى ع ذا اله ذا شيهة فوالة العامالة غز تضاق شارف الخفر قال لاكات يد التضاق لقص ككس و إلها 
النّجَسٌ الْحَمْرُ قَالَ انح أَيدَهُ الله تعالَى وَ كَذَِّك كم الْمُفَاع يَدُلَ عَلَى ذَلِك 


]١١8 [الحديث‎ 


مرا أَخَبَرَنِى به النّوِح أيدَهُ الله تَعالَى عَنْ أبى الْقَّاسِم جَعْفْر بْن مُحَمَدٍ عَنْ مُحَمَدِ بْن يَعْقُوبَ عَنْ مُحَمَدِ بن يَحْيَى عَنْ بتخض 


أَضْد حابن عَنْ أبى جَمِيلَه الْبَضْررِىٌ قَالَ كنْتٌ مَع يُونْسَ بِبَعْدَادَ وَ أنَا أشدى مَعَهُ فى الشُوقٍ فَمَتَحَ صَاحِبُ الْفْمَاع فَفَاعَهُ فَمَفَرَ فأصَابَ 


تَوْبَ يُونْس فَرَأئتهُ قد اعم لذلِكك حَتَّى رَالَتِ اسمس فَقَلتُ لَه 


قوله رحمه الله: و كذلكك حكم الفقاع قال العلامه فى المنتهى: أجمع علماؤنا على أن حكم الفقاع حكم الخمر. 
الحديث الخامس عشر و المائه: ضعيف أيضا. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى إثبات الحرمه بمجرد هذه الروايه لا يخلو من إشكالء لا سيما إذا لم ينته الفقاع إلى حد 
الإسكار. 


قوله: فقفز قال فى القاموس: قفز يقفز قفزا وثب. 
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ا أبَا مُحَمَّد أ 


طْ 


نا نض مى قَالَ قعَالَ لى لهِس أرِيدُ أضلمى حَتّى أزجع إِلَى الْبيتِ وَ أغْسِلَ هذا الْحَغْرَمِنْ تَؤيى قَقَلْتُ لَه يي 
توه كَقَالَ أخرنى حِمَامُ : نْ اْحكم أنه سَألَ أَا عد للع عَنٍ الُْمَاع كَمَالَ ا تََْ: 0 


ا 
5 3 أضا 


م قَالَ الشَّوحٌ أَيدَهُ الله تَعَالَى فا 


: نش ى ‏ مِنْ هه الْأشْرِبَهِ َه و وَجَبَ عَلَهِ َل و تَطهِيرٌ الْمَؤْضع الَذِى 
أَصَابَُ بعَشِلِهِ بالْمَاءِ إِذَا تمت 0 هَل اهرب ا مَك فى وسجوب إِرَاِيهَاء عَنِ الْمؤْضِع اذى بحيب ما تون أنه 


- 
ون 


حو على انان أَن يض ى و لا نحَاسَه عَلَى بَدَهِ وَل عَلَى تبايه م كَالَ أ ذه اللش كال 3 اواك الُحَمْر وَ الأَضْريَه المُشكره كلها 


5 - 


نَجِسَه لا تُْتَعْمل حَتَّى يُهَرَاقَ مَا فيهًا مِنْهُ وَ تفْسَلَ سَبْعْ مَرَاتِ بالْمَاء 
و فى الصحاح: بالزاى وثب. 


قوله وحمه اللهة و أواتى الخمر والأشريه لا خلاق فى طهاره أوانن الخمر ما كان مقيرا أو دذهوثا أو شبههما بحيث لا تنفد فيها 
بالغسلء فأما ما كان خشبا أو قرعا أو خزفا غير مدهون. فالمشهور أنها قابله للتطهير» و يكره استعمالها. 


و قال ابن الجنيد و ابن البراج: لا تطهر بالغسلء و لا يجوز استعمالها فيما يفتقر إلى الطهاره. غسل أم لم يغسل. 
و اختلفوا فى عدد غسل الإناء من الخمر فقال الشيخ فى النهايه: أنه يغسل 
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]١١2 [الحديث‎ 


00 خبرنى الفح أب 4 الله تَعَالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْفَرِ بن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمّدِ بْن يَعْقَوبَ عَنْ حَِدّهِ مِنْ 


ن أبُوبَ عَنْ مر بن أبَانٍ الكِيَ عَنْ مُحمَدٍ بن ملم عَنْ أحدجماع قال َال عَنْ بذ قد سكن عا لَه رَسُولَ الله ص 
عن الدبَاِوَ مركت و ردت تم الْعَضَارَوَ المُرَكْتٌ يَعْنِى الزفْت الذِى كود فى الزن تك قن الحذاى ليكرة أَجْوَدَ لِلْحَمْرِ 


من الشير خلؤثا. 
وإقال فى المتسوط :و التعنا #بعسل نييما 
وقال المحقق فى المعثير و بعض الأصحات: يكفى مره واخذه. 
الحديث السادس عشر و المائه: صحيح. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: رواه الكلينى فى باب الظروف من كتاب الأطعمه بالإسناد المذكور عن محمد بن مسلم عن 
أحدهما عليهما السلام قال: 


سألته عن نبيذ قد سكن غليانه. فقال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: كل مسكر حرام. قال: و سألته عن الظروف فقال: نهى 
رسول الله صلى الله عليه و آله عن الدباء و المزفت و زدتم أنتم الحنتم يعنى الغضار و المزفت يعنى الزفت الذى- إلى آخره. 
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و أنت إذا نظرت إليه عرفت أنه سقط من قلم المصنف ما لم يذكره و من هنا يعلم طريقه الكلام على أخبار الآحاد. انتهى. 


و أقول: روى فى الخصال بإسناده عن أبى الربيع الشامى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن النبيذ قال: نهى رسول الله 
صلى الله عليه و آله عن كل مسكرء و كل مسكر حرام. قلت: فالظروف التى تصنع فيها؟ قال: نهى رسول الله صلى الله عليه و آله 
عن الدباء و المزفت و الحنتم و النقير. قلت: 


و ما ذاكك؟ قال: الدباء القرع» و المزفت الدنانء الحنتم جرار الأرزن. و النقير خشبه كان أهل الجاهليه ينقرونها حتى يصير لها 


أجواف 


فذوة فوموقل» إن لحت العرار العصير. 
و نحو ذلكك روى فى معانى الأخبار. 
و قال الجوهرى: الدباء بصم الدال المهمله ثم الباء المشدده الممدوده القرع و الواحد دباءه. 


و فى النهايه: إنه نهى عن المزفت من الأموعيه؛ هو الإناء الذى يطلى بالزفت و هو نوع من القار ثم انتبذ فيه. و قال: النقير أصل 
النخله ينقر وسطه ثم ينبذ فيه التمر و يلقى عليه الماء ليصير نبيذا مسكرا. 


وفى القاموس: الحنتم الجره الخضراء. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 578 
[الحديث ]١١7‏ 


٠7‏ و بهذا الإِسْنَادِ عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْيَى عَنْ مُحَمَّدِ بْن أَحْمَدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْن الحَسّن عَنْ عَمْرو بْن سَعِيدٍ عَنْ مُصَدقٍ بْن صَدَقَهَ عَنْ 
-2 0 دسم 000 2 َِ 3 1 ع ا 3 ور واقارن ثن رس 50 0 2000007 2 َ. 2 3 
عَمَّارِ بْن مُوسَّى عَنْ أبى عَدْبِ اللوع قال سَأَلَتَه عن الدّنْ يَكون فيه الحَمْرٌ هَل يَضّ لمح أنْ يَكونَ فيه الخل أَوْ مَاءٌ كامرخ أو رَيْتَونَ 
فقال إذا غسِل فلا بَاسَ و عَن الإِبْرِيقٍ يكون فيه خفْرٌ 


و قال الشيخ البهائى رحمه الله: المراد بالظروف ظروف الخمر. و الدباء بضم الدال المهمله و تشديد الباء القرع. و المزفت بالزاى 
المعجمه و الفاء على صيغه اسم المفعول الإناء المطلى بالزفت بكسر الزاى و هو القير. و الحنتم بالحاء المهمله المفتوحه و النون 
الساكنه و التاء المثناه بالفوق المفتوحه: الأوانى المتخذه من الطين الأخضرء و هو الغضار بفتح الغين و الضاد المعجمتين. 


و المراد أن النبى صلى الله عليه و آله نهى عن استعمال أوانى الخمر فى الأكل و الشرب و نحوهما إذا كانت من القرع» أو مطليه 
بالقير لنفوذ الأجزاء الخمريه فى أعماقها. 


و قوله عليه السلام" زدتم أنتم الحنتم " لعل المراد أنه صلى الله عليه و آله إنما نهى عن الدباء و 


المزفتء و أما الحنتم فأمر متجدد لم يذكره النبى صلى الله عليه و آله. انتهى. 


و أقول: و يحتمل أن يكون المعنى أن الحنتم لم يكن مستعملا فيما مضى.ء فلذا لم ينه النبى صلى الله عليه و آله عنه» فلما 
استعملتم ذلكك فى النبيذ تعلق به النهى أيضا. 
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نشراك انكر قمغا نان غيل لناءات و قال تدم 


- 


1 م 32 4 تو 
ؤَإِنَاءِ يُغْرَبُ فيه الْكَمْرُ قَالَ تَغيدَلهُ ثَلَاتَ مَرَاتٍ سرِيْلَ 


يَضْتّ فيه الْمَاءَ قال لا يجزيه حَدّ حَتّى يِذْلَكهُ بيدِهِ وَ يَعْسِلَهُ تلات مَكَاتَ 


[الحديث ]١١8‏ 
يم 
قَالَ ْنُ الْحَسَرٍ ًا الى الو اذى رَوَيْناُ قل ددا عَْ فَارِسَ عَنْ صَاحِب الْش كع من أنّهُ لايور الصَّلَاُ فى 


- 
9 ع 


ؤب ار ار على ذؤق التجاج العلا فانا ,ذا لويكن عزنا كان شكنا مك هار ها 
يُؤكل لَحْمْهُ فى جَوَازْ الصّلّاهِ فى ذَرْقِهِ وَ بَوْلِ 


]1١١5 [الحديث‎ 


9 محمد بْنّ أخمردَ بن بخ عن أختدة بن يخبى عن أخمة بن الحن بن َل بن َال عن عغرو بن سرعيد َنْ مدق بن 


ههه عن مار الشاتهايلئ عن أبى عو الوح قال َيِل عَن | الكو أَو الإِن الو يكرق فزراً كت افس و 1 فصل قال ثلاث 
مَوَات يْضَكٌ فيه الم 21 نيز كه فيه ثم بُفْرَحٌ ونه ذلك الْمَاة كم بُصَبُ فيه قاء آكَز تبكر 00 عي 


يه يان آكز يوك بقع فوع و وذ هو عن قراو شرت بثة الدجاجة قال إن كن فى ملقارها ركم كو 8 وَضَْ مِنْهُ وَلَمْ 


تَفْوبْ وَ إِنْ لَمْ تَعْلَم أَنَّ فى مِْقَارِهَا قَذّرا نو وا 
الحديث الثامن عشر و المائه: ضعيف. 


ملاذ الأخار فى فهم تهذ ١‏ 
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و 3 0 
وَاشرّت وقال 5 مه 8 
كل ما يؤكلُ لّخمة يض مِلهُ و اشْرْه وَعَنْ ماءِ بأ 
م وَ اشْرَبْهُ وَ عَنْ مَاء يَسْرَبُ منة 


تتدد جد (١‏ ل ون لا م مر ا ل نم ل 11 ف ا ا ل 0 1 ذه 00 
ترَى فى منقاره دما فإِنْ رَأَيْتَ فى منقاره دما فلا تَتَوَضاً مِنْهَ وَ لا تَشرَبْ و قال اغسل الإِنَاءَ الى تصدَيبٌ فيه الْجرَدْ مَيّتا سَبَعَ مَرَاتِ وَ 


يِل عَنْ بثِْ يَعَمُ فيهَا كلْبٌ أ قر 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: هكذا فى كثير من النسخ. و الظاهر أنه غلط يعرف ذلكك من ملاحظه كتب الرجالء و يدل عليه 
ما سبق من المصنف فى باب البئر فى ذيل قوله" فإن مات فيها بعير" من ذكر هذا السند من دون ذكر أحمد ابن يحيى كما فى 


بعض النسخ. انتهى. 
ثم إنه يدل على أنه يجب الغسل ثلاث مرات لمطلق النجاسه. 


و قال السيد رحمه الله فى المدارك: الأصح الاكتفاء بالمره المزيله للعين فى جميع النجاسات, و الاقتصار فى اعتبار التعدد على 


و قال الشيخ فى الخلا.ف: يغسل الإناء من جميع النجاسات سوى الولوغ ثلاث مرات» و احتج عليه بطريقه الاحتياط و بروايه 
عمار. و الاحتياط ليس بدليل شرعىء و الروايه ضعيفه» و مع ذلكك فهى معارضه بما رواه عمار أيضا من الاكتفاء بالمره. 


قوله عليه السلام: اغسل الإناء الذى يصيب فيه الجرذ قال فى القاموس: الجرذ كصرد ضرب من الفأر جمعه جرذان. انتهى. 
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أؤ خِْزِيرٌ قَالَ ترف كلها فَإِنْ عَلَتِ عَلَيهالَْاءً َف يؤْماً إِلَى الول ثم يُقَامُ عَلَيِهَا قوم يَتَراوَحُونَ الِْين انين فَبِْفُونَ يَؤماً إلى 
الل وَ قَدَ طَهرَتْ وَ سَِمْلَ عن الكلب و الْقَأرَهِ ذا أكنا مِنَ الْحِر وَ ش هه قَالَ يُطرح مِنْهُ وَ يكل الْبَاقى وَ سَيْلَ عَنْ بَوْلٍ الْمَقَر يَسْرَبه 
الرَجُلٌ قَالَ إِنْ كان مُشتَاجا إل يَدَاوَى به شَرِبَهُ وَ كذَلِك بَوْلُ الإبل وَ الْعَنَم و 


-ه 
- 


عن الدَِّيتٍ يحديبُ فيه حُحء المَأرَِ كل يوز أكله قال إِذا بَقَى مِنّْه شَى ن 2 كلا َأ يوك عله قيزمى به و سردل عن الْفسَاءِ و 
با اس سم الا ا سي سك 
فى الب قَالَ ؟ ِحْرْمٌ اللِنُ وَ قَالَ إن فيه السَمَ وَقَالَ كل َي ءِ نَظِيفٌ عَتَّى تَعْلَم أنه قر قدا عَلِمْتٌ قَقَدْ َِرَوَ مَا لَمْ تَعل 


واعلم أنه قيل: فى موت الجرذ بثلاث مرات. و قيل: بسبع. و قيل: بالمره. 
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!| بَابٌ َلِينِ الْمحتَصَرِينَ وَ تَوْجيهِهم عِنْدَ الْوقاهِوَمَايُضَع بِهمْ فى تَلك الحَالٍ و تَطْهِرِِمْ بِالعْسْل وَ ِسْكَانِم الأكقات 
اشاره 


-ه 


قَالَ الح أيدَهُ الله تعَالَى فَإِذَا حَضَرٌ الْعَئِدَ الْمْلمَ الْوَقَاهُ َالوَاجِبُ عَلَى 


باب تلقين المحتضرين و توجيههم عند الوفاه و ما يصنع بهم فى تلكك الحال و تطهيرهم بالغسل و إسكانهم الأكفات قال السيد 
رحمه الله فى المدارك: الاحتضار هو السوقء أعاننا الله عليه و ثبتنا بالقول الصادق لديه. سمى به: إما لحضور الملائكه عنده؛ أو 
لحضور أهله و أقاربه» أو لحضور المؤمنين عنده ليشيعوه» أو لحضور عقله إذ ذاككء كما ورد فى الحديث. انتهى. 
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5 ِنْ أَهْل الْإسلام أَنْ يوَجْهَهُ إِلَى الْبِلهِ وَ بَجْعَلَ بَاطِنَ قَدَمَيِهِإِلَيِهَا وَ وَجْهَهُ تِلقَاهَا يَدُلَ عَلَيِه 


8 ع 26 00 ل 2, 5 
و الكفات الموضع الذى يكفت فيه الشى ء أى يضم. و منه قوله تعالى ألغ نجِعل الأرض كفاتا كذا فى الصحاح. 
و فى بعض النسخ. و إسكانهم الأجداث. قال فى النهايه: الجدث القبر. 


قوله رحمه الله: و إذا حضر العبد المسلم قال الفاضل التسترى رحمه الله: إن كان مقصوده حكم 


ما بعد حصول الممات ففى الأخبار الآنتيه دلا-له عليه. و إن كان مقصوده بيان زمان إخراج الروح و مقدمات الممات على ما 


يرشد إليه ما سيجى ء من بعض عباراته» فلا أعرف دلاله ما يذكره عليه واضحا. 


و لعل ما نقل فى الفقيه قدس سره مرسلا عن أمير المؤمنين عليه السلام من أنه دخل رسول الله صلى الله عليه و آله على رجل 
من ولد عبد المطلب و هو فى السوق و قد وجه بغير القبله» فقال: وجهوه إلى القبله فإنكم إذا فعلتم ذلكك أقبلت عليه الملائكه و 


أقبل الله عز و جل عليه بوجهه؛ فلم يزل كذلكك حتى يقبض. يدل على مراد المصنف من توجيه المحتضر إلى القبله دلالله 


واضحه. 
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]١ [الحديث‎ 


ص ع اه مانن ا 


[الحديث ؟] 


” و بهذا الإِسْنَادِ عَنْ مُحَمَّدِ يْن يَعْقَوبَ عَنْ حَمَيِدٍ بن زْيَادٍ عن الحَسَن بْن 


التهى, 


وقال الوالد العلامه قدس الله روحه الشريف: الذى رواه الصدوق فى الفقيه مرسلا رواه فى العلل مسندا هكذا: ماجيلويه رضى 
الله نه عن محمد ابن يخى» عن محمد بن أحمده عن أحمد بن أبى عبد اللفعن أ الجوزاء المتبة» عن الحسين بن غلوان: 


عن عمرو بن خالد» عن زيد بن على عن آبائه عن على عليه السلام. انتهى. 


أقول: المشهور بين الأضبحات وجوب الاستقبال حال الاحتضار» وذهب جمع من الأصحاب منهم المحقق فى المعتبر إلى 
الاستحباب» استضعافا لأدله الوجوب. 


و اختلف فى أنه يسقط بالموت أو يجب دوام الاستقبال به حيث يمكنء و ظاهر الأخبار الثانى. 
العنيث الآول» مرسل كالموق: 


الحديث الثانى: موثق. 
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مُحَمَدٍ عَنْ مُحَمّدٍ بن أبى حغرّة عَنْمُعَاويه بْن عَنَا ر قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَئِدِ اللهوع عَن الْمَيّتِ فَقَالَ استقيل بِبَاطِن قَدَمَيِهِ الْقبلة. 


2 


"و بها شاد عَنْ مححَدٍ بن فوب عن عَلِيَ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أببه عن ابن أبى عُمَِرِ عَنْ هِطّام بن سر الم عَنْ يمان بن لد 
قال سيعت أنا عبد الله ع يَقُولٌ إذَا مَاتٌ دك مَيِت يت فَسَيِوهُ تجَاة الْقعِلَه وَ كَذَّلِكٌ إِذَا عُسْلَ يُحمَوُ لَه مَؤْضِمٌ الْمَغْتْسَل نجَاء الْقَعله 


قَيكونٌ مُستَفبلًا يان قَدَمَِه وَ وَجههِ ِلَى الْقِلَه 


حمزه" و لعله الصواب. 

الحديث الثالث: حسن. 

قوله عليه السلام: فسجوه تجاه القبله قال فى الصحاح: سجيت الميت تسجيه إذا مددت عليه ثوبا. 
وقال فى القاموس: تجاهكك تلقاء وجهيك. 


قوله 


عليه السلام: فحفر له فى بعض النسخ " حفر له" فى بعضها" يحفر له" و كذا فى الكافى. 
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َال التَّيِح أَيْدهُ الله تَعالى ثم بِلفنه شَهَادَة أن 
الله الا اق بغ عو الوص وم كى ةادا واجداً قد ليا بالله وَ بِرَسُو 
أَغْمَالَهُ فإن 00 برك بِالشَهَادِ بم دَكَرنة لان و إِنَا َم بها ُو يُشتَحبُ لَه نْ يلْقَنَ أئضاً كلمات الْفَرَحٍ وَ هِى لَا إِلَهَ 


نا اللّهُ اليم لكر لا إِلَهَ إِنَا الله الْعَلِك الْعَظِ م تبان اللو َك التغاوات الح وروت الارفتين ال وَ ما هن و ما يتن د 
0 


1١ 


: " 
ده وَ سا م على الْمُرْس اي والكماد ادق ب الْعالَمِينَ فَإِنَّ ذَلِك مما يس هَل عَلَيِِ ص مُوبة مَا يَلقَهُ مِنْ جَهْدِ 


و قال الشيخ البهائى رحمه الله: يمكن أن يقال: إن الظاهر جريان قوله عليه السلام" إذا مات" و" إذا غسل " على وتيره واحده. و 
أنت خبير بأن إطلاق الميت على المشرف على الموت شائع فى الاستعمال كثير فى الأخبار. 


و قال قدس سره" فسجوه" إلى آخره؛ كنايه عن توجيهه إليهاء يقال: 


قعدت تجاه زيد أى تلقاءه. و الظاهر أن المراد بموضع المغتسل الحفره التى يجتمع فيه ماء الغسل. و المستقبل بالبناء للمفعول 
معت الاستقبال» وقد فل الحدارت غلك وجوت التويجه إلى القبله حال العسل أبضاءو كثير من الأصتحان علج استحياب ذلكك: 


انتتهى. 


و مراده رحمه الله 


بقوله '" على وتيره واحده" أن قوله عليه السلام" إذا غسل 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: /81© 


[الحديث ؟] 


ما أَخمبَرَنى به الشخ أَيَدَهُ الله توالى عَنْ أبى القاسِم جَعْفر بْن مُحَحَ اديوه ب عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عن اثْن أب 
عُمَثِر حَنْ حَمَادٍ عن الْحَلْبِيٌ عَنْ أبى عَةٍ د اللووع قَالَ إِذَا حضَّوْتَ الْمَيْتَّ كَقِلَ أَنْ يموت فَلَقَنْهُ شَهَادَهَ 


شَرِيك لَه وَ أَنَّ مُححمّداً عتِدهُ وَ رَسُولَث 


2 واه 


دان شاد عَنْ محمد بن يَعقُوب عَنْ محمد بن بخهى عَنْ أخمد بن محمد عَن الْحُسَريِنٍ بن سرِيدٍ عن انر بن سُوَئِدٍ عَْ 
داو بن شا مان كوف عن أى بك الحضرمئ قل مض وجل بن أي يت في عايداً فل ليا بن أى إن لكك عندى 
هذ الله وغدة اريك 2 نقينة ذلك فتلت و فل و 3 مهدا رشو اللذ 


إ 


معلوم أن المراد إراده الغسل قبله» فالمراد بقوله الم يو ا 0 
لأن الأصحاب نقلوا الإجماع على استحبابه عند الغسلء ؛ فقوله رحمه الله بعد ذلكك و الظاهر أن الجمله الخبريه بمعئى الأنعر 


فالأولى عدم الخروج عن المشهور محل نظرء مع أنه لا ريب أنه أحوط و أولى. 

الحديث الرابع: حسن أيضا. 

و ظاهره على طريقه الأصحاب وجوب التلقين و حمل على الاستحباب. و الاكتفاء بالشهادتين لا ينافى ما ورد فى سائر الأخبار 
من تلقين سائر العقائد» مع أنه يحتمل أن يكون تركك بعضها للتقيه. 

الحديث الخامس: حسن أيضا. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخباره ج إن 


فشَّهِدَ بذَّلِك فَقَلتٌ إِنَّ هَذَا لَا تنمَفِعٌ به إِنا 


ص 


أ 


نْ يكونٌ مك عَلَى يقين فَذ كر أَنّهُ مِنْهُ عَلَى يَقِين 


فَقَلتُ لَهُ قل أَشْهَدٌ أنَّ عَِيَا وَصدَيْهُ وَ هْوَ الْحَلِيقَةٌ مِنْ بَعدِه وَ الْمَامُ الْمَفْتَض الطاعَه مِنْ بَعْدِهِ قَدَّهِدَ بذّلِك فَقَلْتٌ لَهُ نُك لَنْ تَنْتَفِعٌ 
أزك حي بكودا متكت على يفن ف غر الاين على نقنن يك ل لأا وجا و وا ويك وت نع 


قي فلم يَْثِ الَجَلٌ أن موه قبح أهلة عليه جرّعاً سَدِيدا قال َِت عَلهع ثم أتَعهُْ نَتْتَهُمْ بَعْدَ فك ذلك ا ام + خش فتلت كيت 
دوتع ين عذك بها اغأ اك و اله لق أب مني عظيع وان جه له وَل يما عدى فى 4 لذ 
َأَبْتها الله قلت وَ مَا لُك 


قال الفاضل التسترى رحمه الله فى داود بن سليمان: كأنه الحمار الذى وثقء لما ذكر فى الخلاصه أنه كوفى. 
قوله خرايت غوادا سنا أى ضير حسيلة. 


قوله: و كان مما سخى بنفسى سخى بالبناء للفاعل و الباء زائده, أو بالبناء للمفعول من التفعيل و الباء للتعديه» و اللام للتأكيد و 


مدخوله خبر كان. 
أى: تلكك الرؤيا جعلت نفسى سخيه فى هذه المصيبه راضيه بها. 
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لووْيا قلت رَأَنتٌ فلَاناًتَعيى الْميْتَ عياً سَلِيماً فقت فا لان قَالَ َعَم فَقَلْتُ لَهُ أ كنْتٌ مَيّناً َقَالَ بَلَى وَ لَكنْ نَجَوْتٌ بكلِمَاتٍ لَمَنيهنّ أبُو 


2و بهذا الإِسرمًا دِعَنْ أخمد بن محمد عن الْحينٍ بْنِ مرهِيدٍ عن الْقَاسِم بن محمد عَنْ عَلِيَ بن أبى حفرّة عَنْ أبى بَصيرٍ عَنْ أبى 
جعْمّرع قَالَ كنا عِنْدَهُ وَ عِْدَهُ حفرَانٌ إِذْ دَخَلَ عَلَيهِ مول لَه فََالَ لَه جلت فِدَاك هذا عِكرمَهُ فى الْمَوْتِ وَ كان 


- ضيه 3 


يرك َأَىَ الْحَوَارِجٍ وَ كان مُنْقطِعاً إِلَى أبى فرع فَمَالَ لَنا أبُو جَعفَرٍ الظرونى حَتَّى أزجع إِلَبكم قُلْنَا َم ما لبت أنْ رَجعَ َقَالَ 


- 


أ 5 


قوله: فقلت فلانا أى: أجدكك أو أظنكك أو أراكك أ كنت مت. 
فى الكافن: فقلت له؛ أ ما كدت عت؟ فقال: بليى. 


و قال الشيخ البهائى رحمه الله: عكرمه بكسر العين و إسكان الكاف و كسر الراء فقيه تابعى كان مولى ابن عباس مات سنه سبع و 


قوله عليه السلام: أنظرونى على بناء المجرد.» أى: انتظرونىء أو على بناء الأفعال أى: أمهلونى. 
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أذْرَكنهُ وَ قد 


أَذرَكْتٌ عِكُرمَة قَبِلَ أن ؟ فّع النَفْسُ مَوْقِعَهَا لعَلَمْتهُ كِلِمَاتٍ بخن بهَا وَ لَكنّى قد 
م عَلَيْهِ فلقَنُوا توتاكد علد الغوت ها قاف أذ لاله 


[الحديث 7] 


- 


١و‏ بهدَا ال 


ه عدامي 


الْإِسنَادِ د عَنْ مُحَمّدِ رن يَعْصَوب عن عَلِىٌّ : أن نواه عن أي عَنْ ادن يز َنْ وا ع أبى فوع َال د 
دكت الرَججلَّ نْدَ الع َلقَهُ كلماتٍ الْفوَج- أ لا إِلَه إِنَا الله الْحَلِيمُ الْكرِيم لا إِلَهَ إن َال الع ال يهان االسوث القفانات 


3 
- - 


ه 


اله لأ الع ما فين وما تن ونا تمن وب لزن اعم والعنية لو بُ اليه قال وَكَالَ أب 
فرع لَو أَدرَكْتٌ عِكْرِمَه عِنْدَ الْمَوْتٍ لَتَفعيهُ َِيَ ِأبى عَبِدِ الع بمَا ذا كان , ينْفعَه َْعهُقَالَ يلَقََهُ ما أَنكُمْ عَلَيِه 


قوله عليه السلام: فلقنوا موتاكم هذا التفريع باعتبار أنه 


إذا كان ينفع الكافر فالمؤمن بطريق أولىء أو أنه لما كان نافعا للاعتقادات» فلقنوا لثلا يذهب الشيطان بدينكمء و شهاده الرساله 
داخله فى شهاده الولايه. 


قوله عليه السلام: ورب الأرضين السبع قال الوالك العالامه قور الله مرقله المراذ بالآر فين السبع إما الأقاليم السبعه» أو طبقات 


الأرفن و فى سبعه كالسماواك كمافى شير زت العطاره. 
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[الحديث 48] 


4 يد شاد عَنْ محمد بن يَعْقُوتٍ عَنْ عد مِنْأَضحَابنًا عنْ سمل بن زياد عَنْ حفر بن مُححمَدٍالْشْعَرئٌ عَنْ عدي الِب 
مون الماح عَنْ أبى عَدِد اللّوع قَمالَ كات أَمِيرٌ الْمؤْمِنِينَع إِذَا حق و عدا بن أهلٍ َه الْمَؤْتُ قال لَهُ هن لَه الله اليم 
لكريم ل له إن الل اي ال ليم سبحا الل وب الشماواتٍ التبع و وَبٌ الََضِيَ انع و م نمَو َب القزشٍ الْعَظِيمٍ و وَالْحَمدٌ 
لله رب الْعَالْمِينَ فَإِذَا قَالْهَا المريض ان له 6ك م فلي باقر 


قَالَ المح أَيَدَهُ 4 اللّهُ تَعَالَى فَإذًا قَضَى نَحْبَه التتكض غكاة و طن فرة 3 تعد 


و هو ظاهر قوله تعالى" وَ مِنَ الْأرْض مِنتْلَهُنَ "» و روى عن أبى الحسن الرضا عليه السلام أن محدب كل سماء أرض لمقعر 
السماء التى قوقها. 


و يظهر من بعض الأخبار أن الأرض سبعه و هذه إحداها. 


وقبل: المراد بالأرض غير السماءئ فكره الأثير مع ثلاث طبقات الهواء. وكره الماء و طبقتى الأرضء» أى: الخالصة و المخلوطه 


و منهم من جعل الهواء طبقتين و الأرض ثلاث طبقات» و منهم من جعل الماء مع ظاهر الأرض طبقه. و الله يعلم. 
الحديث الثامن: ضعيف. 


قوله رحمه الله: فإذا قضى نحبه 


قال فى الصحاح: النحب المده و الوقت» يقال: فلان قضى نحبه» أى 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 507 


- 


يَدَاهُ إلى جَنْبَيْه وَ تَمَدْ سَاقَاهُ إِنْ كاتا مُنْقَبِضْتَيِن وَ يُسَدُ لخْيَاهُ بِعِصَابَهِ إلى رَ 


4 أخ مك بْنْ مُحَمَّدِ عَنْ عَلِنُ بن الحم عَن ابن بكر عَنْ زَاَ قَالَ َل اب ليغفَرٍ و أبو حغفرع ج اليس فِى تَاحيه فَكان إِذَا ا دَنَا 


لاسو وجرا يد مر اس ا ام 1 8 
الْعَامُ أمرَ بهِ فَعْمٌض عَيِنَاهُ وَ شد لَحْياُ نّم قَالَ 


قوله وحمه الله و تمك يذاه قال السبد رحمه الله فى المدذاركك: ذكر الأصحاف مد اليدين. قال فى المعتير: 
ولا أعرف فيه نقلا عن أثمتنا عليهم السلام؛ و لكن ليكون أطوع للغاسل و أسهل للإدراج. 

الحديث التاسع: موثق كالصحيح. 

و كان فيه أنه لا ينبغى الجزع بعد نزول أمر الله» فإن كان فليكن قبل النزول. 

قوله: و لبس جبه خز و مطرف خز قال فى القاموس: المطرف كمكرم رداء من خز مربع ذو أعلام. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج اض: “امع 


ررد رار أ اللّه فس لنا إلا اليم نَم دعا بِعدهنٍ فَادهنَ وَ اكتحل وَ دعَا بطعام اكلّ هُوَ و مَنْ 


0 3 5 0 
ل 2 0 


م مر بهِفعْسَلَ وَ لبس جيه حَزْوَ مطرَفَ خَرَ و ِمَامَه حر وَ خوج قَصلّى عَلَيه. 
[الحديث ]٠١‏ 
٠‏ سعد بْنُ عَِدِ الل عَنْ يَعْقُوبَ بْن يزيد عَنْ مُحَمَدِ بْن شَُعَيِبٍ عَنْ أبى كَفْمَس قَالَ حَضَ رت مَوْتَ إس سعَاعِيلَ وَ أَبُو عبد اللو ع 


غالق عدة فلها خض ة العدث 00 عَمَضَه وَعَطََى علي الْملْحفَة كم أمرَ هيه لما فح ين أَهْره عا بِكفَنِهِ فكتَتَ فى 
حَاشِيه الْكمّن- إِسْمَاعِيلٌ يَشْهَدُ أَنْ 


ِ 


اله الى و إِنْ مات ليا فى بيت أشررج فيه مطد ماح إِلَى الصَبَاح و لَم بثْ كرون عه 1 3ن 25 الله اليد 
كُنَابَهُ أَوْ مَا مُحْسِئُهُ مِنْهُ و يَسَتَففد لَه 


التعووث العاتيرة مدهول 


اصفهانى» مجلسى دوم محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 
نجفى - رهء قم - ايران» اول» 2 وق 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار؛ ج ”2 ص: 587 


وذكر الأصحاب أنه لم يرو فى كتابه الكفن غير هذه الروايهء لكن الأصحاب زادوا أشياء كما و كيفا و مكتوبا به عليه 
للعمومات و بعض المناسبات. 

قال فى الذكرى: يستحب أن يكتب على الحبره و اللفافه و القميص و العمامه و الجريدتين" فلان يشهد أن لا إله إلا الله" لخبر 
أبى كهمسء و زاد ابن الجنيد" و أن محمدا رسول الله صلى الله عليه و آله" و زاد الشيخ فى النهايه و المبسوط و الخلااف 
أمتهاء النبى و الأئمه عليهم السلام و ظاهره فى الخلاف دعوى الإجماع عليه و العمامه ذكرها الشيخ فى المبسوط و ابن البراج» 
لعدم تخصيص الخبر. 


و لتكن الكتابه بتربه الحسين عليه السلام» و مع عدمها بطين و ماءء و مع عدمه بالإصبع. و فى الغريه للمفيد بالتربه أو غيرها من 
الطين» و ابن الجنيد بالطين و الماءء و لم يعين ابن بابويه ما يكتب به. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ؟2 ص: 58 


و الظاهر اشتراط التأثير فى الكتابه لأنه المعهود. و يكره بالسواد و قال المفيد: و بغيره من الأصباغ. و لم ينقل استحباب كتابه 
شى ء على الكفن سوى ذلك. فيمكن أن يقال بجوازه قضيه للأصل» و 


بالمنع لأنه تصرف لم يعلم إباحه الشرع له. انتهى. 


و أقول: روى الشيخ فى كتاب الغيبه بسند حسن لا يقصر عن الصحيح أن محمد بن عبد الله بن جعفر الحميرى كتب إلى القائم 
عليه السلام: روى لنا عن الصادق عليه السلام أنه كتب على إزار إسماعيل ابنه:" إسماعيل يشهد أن لا إله إلا الله" هل يجوز لنا 
أن نكتب مثل ذلكك بطين القبر أو غيره؟ فأجاب عليه السلام: 


ففيه دلاله على جواز الكتابه بطين القبر» و إيماء إلى جواز كتابه غير شهاده التوحيد» لعموم المثل أو إطلاقه. 


و ربما يؤيد تعميم المكتوب بما رواه الكفعمى رحمه الله فى البلد الأمين و فى مصباحه مرسلا عن على بن الحسين عن أبيه عن 
جده عليهم السلام عن النبى صلى الله عليه و آله قال: نزل جبرئيل عليه السلام على النبى صلى الله عليه و آله فى بعض غزواته و 
عليه جوشن ثقيل آلمه ثقله» فقال: يا محمد ربكك يقرئكك السلام و يقول لكك: اخلع هذا الجوشن و اقرء هذا الدعاءء» فهو أمان 
لكك و لأمتكك. 


و ساق الحديث إلى أن قال: و من كتبه على كفنه استحيا الله أن يعذبه بالنار. 


وساق الحديث إلى أن قال: قال الحسين عليه السلام: أوصانى أبى عليه السلام بحفظ هذا الدعاء و تعظيمه و أن أكتبه على 
كفنه» ثم ذكر الجوشن الكبير المعروف. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ؟2 ص: 580 


و روى صاحب كتاب مصباح الأنوار عن عبد الله بن محمد بن عقيل أنه قال فى حديث وفاه فاطمه عليها السلام: إن كثير بن 
عباس كتب فى أطراف كفنها: 


" تشهد أن لا إله إلا الله» و أن محمدا رسول الله". 


و يؤيده أيضا ما 


رواه الشيخ فى الغيبه بإسناده عن على بن أحمد الدلال قال: 


دخلت على أبى جعفر محمد بن عثمان- يعنى وكيل مولانا المهدى عليه السلام- يوما لا سلم عليه» فوجدت بين يديه ساجه و 
نقاش ينقش عليهاء و يكتب عليها آيا من القرآن و أسماء الأثمه عليهم السلام على جوانبهاء فقلت له: يا سيدى ما هذه الساجه؟ 
فقال لى: هذه لقبرى تكون فيه أوضع عليهاء أو قال: أسند إليهاء و قد فرغت منه. و أنا كل يوم أنزل إليه و أقرأ أجزاء من القرآن 
قف الك 


و يبعد منه أن يكون هذا من غير إذن الإمام عليه السلام؛ مع أن فيه أنه أخبر بوقت وفاته و لا يكون علمه بها إلا لسماع من 
الإمام عليه السلام. و لعل جوازه يستلزم جواز الكتابه على الكفن بالطريق الآولى. 


وربما يستدل بما رواه الصدوق رحمه الله فى العيون: أن سليمان بن أبى جعفر كفن أبا الحسن الكاظم عليه السلام بكفن فيه 
حبره استعملت له بألفين و خمسمائه دينار عليها القرآن كله. و فيه ما لا يخفى. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 582 
[الحديث ]١١‏ 


20 خبرنى الح أده اله تَاَى عَنْ أبى الاسم يعفر بن محمد عَنْ محمد بن يَغْقُوبٍ عَنْ د مِنْ أَريحابا عَنْ سل بن زياد 
ع ل ري و ب ا ا 


عر 


كان 
[الحديث ؟١1١]‏ 


١‏ و بِهَذَا الْإسْنَادٍ عَنْ مُحَمَدِ بْن يَعْقَوبَ عَنْ عَلِنَ بْن مُحَمَدٍ عَنْ صَالِْح 


الحديث الحادى عشر: ضعيف. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان الدليل لم يكن منطبقا على المدعى حذو النعل بالنعل» بل يدل على دوام الإسراج» كما نبه 
عليه فى الذكرىء و لم يكن منطبقا على عدم تركه وحده من غير أن يكون من عنده موصوفا بذكر الله و قراءه القرآن قال" 
أخبرنى " و لم يقل و يدل. انتهى. 

و قال السيد رحمه الله فى المدارك: اعترض المحقق الشيخ على رحمه الله أن ما دل عليه الحديث غير المدعىء و قال: إلا أن 


اشتهار الحكم بينهم كاف فى ثبوته, للتسامح فى أدله السننء و قد يقال: إن ما تضمنه الحديث يندرج فيه المدعىء أو يقال: إن 
استحباب ذلكك يقتضى استحباب الإسراج عند الميت بطريق أولىء و الدلاله واضحه لكن السند ضعيف جدا. 


الحديك: الثاني عشرة ضعيف أنغنا: 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ؟» ص: 521 


- ص 
ع - 


بن أبى حَمَادٍ وَ الحُسَِيْنِ بْن مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلى بن مُحَمَّدٍ جمِيعا عَن الْوَشْاءِ عَنْ مد بْنِ عَائِذٍ عَنْ أبى حَدِيِجَةَ عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع 


يد 0 و و 
قال لئس مِنْ مَيْتِ يَمُوت وَ يُتركك 


وَحْدَّهُ إلا لَعِت الشْتِطانٌ فى جَوْفهِ. 


قَالُ اللَهحٌ أَبَدَهُ الله 1 لاخر كك على لطن حل يذه كه تفل ذلك الْعَامَهُ ممما ١‏ لك ذا كوه ِنَ الوح رَحِمَهُمُ م اللك- ثم 
قَالَ السَّيِحُ ايده الله تَعالِ 


قوله عليه السلام: ليس من ميت يمكن أن يكون المراد حال الاحتضارء وب" لعب الشيطان" وساوسه و إضلاله. و أن يكون 
المراد بعد الموت»ء فينكأ جوفه إتماما للعداوه لعنه الله و أبعده. 


قوله رحمه الله: و من الكافور الجلالى قال فى شرح الجعفريه: قال الجوهرى فى الصحاح فى فصل الراء فى باب الحاء: الرباح 
بفتح الراء دويبه كالسنور يحلب منها الكافور. 


و قال الشيخ فى النهايه: الكافور الذى لم تمسه النار. 


و قال ابنه فى شرح نهايه والده: الكافور صمغ يقع من شجرء فكل ما كان جلالا- و هو الكبار من قطعه- لا حاجه له إلى النا و 
يقال له: الكافور الخام 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ؟ ص: 58/8 


18 يواعد قد ره ركد يق القذق المشكوق رطل و تعره فخ لكان دن : يِسِيد يُنتجَى به وَ مِنَ الْكاقُور الْجَلَالٍ نضئُ بِتْفَالٍ إِنْ 
تِسَرَوَ إَِا ما تَِسَرَ مِنّهُوَ إِنْ قَلَّ وَ من الذَّرِيرهِ الْحَالِضَهِ مِنَ اليب الْمَعْرُوفَهِ بِالْقّمحَد مِقْدَارُ رطل إلى أكثْرَ مِنْ ذَلِك قَمَمَذْ كر هَذَا 
عِنْدَ شّوْح غَسْلٍ الْمَيّتِ وَ تَكفينه إِنْ شَاءَ الله تَعَالَى 


وما يقع من صغار ذلكك الصمغ من الشجر فى التراب» فيؤخذ بترابه و يطرح فى قدر فيها ماء يغلى و يميز من التراب» فذلكك لا 
يجزى للحنوط. 


فول ومحمة اللدة فول مخ السدن قال 'السيلا رمه اللاقى المداركةة المشهوويسين الأصحان: أنه يكفق من الكليظ- أعى السدر 
و الكافور - مسماهء و قدر المفيد رحمه الله السدر 


برطلء و ابن البراج برطل و نصف. و اعتبر بعضهم سبع ورقات. و الأصح اعتبار ما يصدق عليه الاسم؛ أعنى: ما يتحقق معه كون 
ذلكك الماء ماء سدر و ماء كافور. 


نقله فى الذكرى. يقتضيان الجواز. 


قوله رحمه الله: شىء يسير ينجى به كأنه بمعنى الاستنجاء؛ أى: يغسل به سفلاه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 509 


م قا قال ون لسترطية 1 لاله 2ع وققما 5 : َلْثِ مِنَ الْكاقُور الَْام اذى لَمْ تمس الَارُوَ ُو السَانُِ لْحنُوطٍ وَ أَوْسَط أَقْدَارِ 
وَرْنُ أذه عه درَاِعَ وَ أله وَرْنُ مِعَْالٍ نا أَنْ يتعذَّرَ ذلك 

]١1١ [الحديث‎ 

1 وق القفت أبذة اله الى عَنْ أبى الْقَاسِم حَغْفَرٍ بن محمد عن محمد بن َْقُوب عَنْ علي بن ! فَعَهُ قَالَ السّنّهُ فى 


لْحَنُوطٍ انه عَغَرَ رهما وَ ثُلْتّ أكثرة وَ كَالَ إِنَّ جبرَئِيلَ ع لول على وقول الله صن 


قوله رحمه الله: و يؤخذ لحنوطه قال فى القاموس: الحنوط كصبور و ككتاب كل طيب يخلط للميت. 


وقال السيد رحمه الله فى المدارك: اختلف الأصحاب فى تقدير الأفضل فى الحنوطء فقال الشيخان و الصدوق: أقله مثقال» و 
أوسطه أربعه دراهم» و أكمل منه وزن ثلاثه عشر درهما و ثلث. و قال الجعفى: أقله مثقال و ثلث. و قال ابن الجنيد: أقله مثقالء 
وأوسطه أربعه مثاقيل. 


و منشأ هذا الاختلااف اختلاف الأخبار: و نقل عن ابن إدريس أنه فسر المثاقيل الوارده فى الروايات بالدراهمء نظرا إلى قول 
الأصحابء و طالبه ابن طاوس بالمستند. و اختلف الأصحاب فى مشاركه الغسل للحنوط فى 


هذه المقاديرء فنفاها الأكثرء و حكى ابن إدريس عن بعض الأصحاب المشاركه. 
الحديث الثالث عشر: مرفوع. 

ملاذ الأخيار فى فهم 57 الأخبار» ج ل صض: .عع 
بكتُوط فكاق وَرْله أريعيق وؤهما فَتَسْعَها وول الله ض ألاثة 
[الحديث ؟1] 


2 
ا ا 5 


"و بهذا اند عن مسد بن يوب عَنْ َه مِنْ أَضْدححابًاعَنْ مدهل بن زياد عَنِ ابن أبى لا عن بض ص ححابه بهِ عن أبى 
قل ما يُجَى مِنَ الكاقُور لِلْمَيِتِ مِْقَالَ. 


ماع 


أ 


عَِدِ الله ع قَالَ 
[الحديث 16] 
0 و فِى رِوَايَهِ الْكاهِليٌ وَ حُسَهن بن الْمُخْمَارٍ عَنْ أبى عَبِدٍ اللّع قَالَ الْمَصْدٌ مِنْ ذلك أَوبَعَهُ بَعَهُ مَكَاقيل. 
[الحديث 2 ]١‏ 


#ا ووو ذلك القن : : ئن بْنُ ميد عَنْ مُححمَدِ بْن سِنَانٍ عَنْ عَفِدِ الل بن بَختى الْكَاهِلِيٌ و الْحْسَيِن : ن الْمَخْمَارٍ عَنْ أبى عَبِد اللّوع 
قَال القَضْدٌ مِنَّ الكافور أَربَعَهُ بَعَهُ مَكَاقيل. 


]١7 [الحديث‎ 


محمد : أَحْمد بن يَخهى عَنْ مُحَمْدِ بْن عِيسى بْن عَُيِدٍ عَنْ عَبِدِ اومن 


الحديث الرابع عشر: ضعيف. 

الحديت الكاش عش ضيف أنقيا: 

قوله عليه السلام: القصد من الكافور قال فى الصحاح: القصد بين الإسراف و التقتير» يقال: فلان مقتصد فى النفقه. 
الحديث السابع عشر: مرسل. 
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ن أَبى نََانَعَنْ بَغض رجاه عَنْ أَِى عَمِدِ الع كَالَ كَالَ َل مام بَجَزى مِنَّ الكافور لِلْمَيّتِ مِتْقَالَ وَ نضفٌ. 


قمِيصٌ و مِثرٌَ و خزقة ممَدُبهَا ْله إلى وَرِكيه و لِقَافة و 
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قوله عليه السلام: أقل ما يجزى يمكن حمله على أقل ما يجزى للحنوط و الغسل معاء فلا ينافى الخبر السابق و يكون مؤيدا لما 
ذكره الشيخ من كون المقدار المعد للغسل نصف مثقال. 


قوله رحمه الله: و يعد الكفن قال السيد رحمه الله فى المدارك: المشهور بين الأصحاب فى أثواب الكفن الواجبه ثلاث قطع: 
مئزر» و قميصء و إزار» بل قال فى المعتبر: إنه مذهب علمائنا أجمع عدا سلار, فإنه اقتصر على ثوب واحد. و المستفاد من 
الرؤانات التشبيفق الواس ابي الأثوات القلالثه و القييض والتؤبيم: وهو ايان ان الحيد و االتضدت»فى المخيره قال 
الشيخان و المرتضى وابن بابويه: يتعين القميص. و أما المئزر فقد ذكره الشيخ و أتباعهماء و جعلوه إحدى الأ-ثواب الثلاثه 
المفروضه. 


ولم أقف فى الروايات على ما يعطى ذلكك, بل المستفاد منها اعتبار القميص و الثوبين الشاملين للجسد أو الأثواب الثلاثه» و 
بمضمونها أفتى 
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[الحديث 18] 


ا روَاهُ سين بن ميد عَنْ زُرْعََ عَْ سَماعة قَالَ اله عم بكفَنْ به المي َال تاه واب و إِنّما كفن وَسُولُ الله ص فى 


2 


تلك أنواف تو متشار لين و لوك تون و الفلكارنة تكوة بِاليمَامَهِ ه وَ كفنَ 


عا 


ابن الجنيد فى كتابه. 
قوله رحمه الله: يدل على ذلكك كان المراد الدلاله فى الجمله. 
الحديث الثامن عشر: موثق. 


قوله عليه السلام: ثوبين صحاريبن قال فى النهايه: فيه" كفن رسول الله صلى الله عليه و آله فى ثوبين صحاريين" صحار قريه 
باليمن نسب الثوب إليهاء و قيل: هو من الصحره و هى حمزه خفيه كالغبره» يقال: ثوب أصحر و صحارى. انتهى. 


وقال فى القاموس: حبره كعنبه ضرب من برود اليمن و يحركك. 
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[الحديث 19] 


4 عَلِيٌ بن اجيم عَنْ أببه عَنْ إشْرمَاعِيلَ عَنْ بُونّس عَنْ ببغض رِجاله عن أبى عدي الل و أبى شفع قَالَ الم فض لِلرْججالٍ 
علا له أَْوَاب و الْعمَامَهُ وَ الْحِْكَهُ نه و ما الاك فَفَرِيضَئُهُ حَمْسهُ أَنْوَاب 


قوله: و الصحاريه تكون باليمامه قال فى النهايه: هى الصقع المعروف شرقى الحجاز. 


الخناية اتابيع عن مجهول. 
و كان إسماعيل هو ابن مرارء بقرينه يونس على ما ذكره الشيخ فى رجاله فى من لم يرو. 


قوله عليه السلام: الكفن فريضه للرجال يمكن حمل الفريضه على تأكد الاستحبابء و يكون الخمسه بزياده لفافتين أو القناع و 
خرقه الثديين أو أحدهما مع النمطء أو أحدهما مع خرقه الفخذ, و الأول أظهر. 


و يؤيد الأخير ما رواه الكلينى عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: يكفن الرجل فى ثلاثه أثواب» و 


المرأه إذا كانت عظيمه فى خمسه درع و منطق و خمار و لفافتين. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 525 
[الحديث ]٠١‏ 


٠‏ عَلِيٌ بن مُحَمّدٍ عَنْ مُحمّدٍ بْن خَالَدٍ عَنْ عَةِد الله : تق القفوه عَنْ عَلماءِ عَنْ محمد بْنِ مُثريم عَنْ أبى ماوع لل إذا أنذث أ 
دنه إن انقطلغت أن يَكُونٌ فى عَفِِْ كوب كان بُصلَى فيه تي فَافْعلُ إن ذلك به بعك ان لكذة ها كان تقل ننه 


[الحديث ١؟]‏ 


إن 


" َ وى به الح يده الله الى عَنْ أبى الْقَاسِم حفر بن محمد عَنْ أبيه عَنْ مرخد بن عدي الل َنْ أختر1 بن محمد بن 
ا لل ل ل ل 
أو أَظْفَار 


5 


ين صُحَارِيّين و ثُوْبٍ يُمْنَهِ عِثر 


وَ الصَّحِبِحٌ عِنْدِى مِنْ ظَفَارِ وَ هُمَا بَلَذَانٍ 


الحديث العشرون: كالصحيح. 
قوله عليه السلام: و ثوب يمنه فى الذكرى: اليمنه بضم الياء البرد من برود اليمن. 


قوله رحمه لله: و الصحيح عندى من ظفار الظاهر أنه كلام أحد الرواه» و المراد أن الصحيح أن يكون بدل ا "1" 
من ظفار" الظفار و العبر بلدان باليمن. 


و يحتمل بعيدا أن يكون كلام الشيخ. 
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[الحديث ؟؟] 
5" بِكَدًا الِْشِمَادٍ عَنْ عَلِىّ بْن حَدِيدٍ وَ ابْن أبى نَجْوَانَ عَنْ ريز عَنْ زُرَارَة قَالَ قلْتُ لأبى هفرع الْعِمَامَهُلِْمَيّتِ مِنَ الْكَمَنِ ى 
قَالَ لا إِنّما الْكمّنٌ الْمَؤْوُوضٌ اكه أَثر وَابِ أ 18333 ١‏ أت هله براوق وو عهذة كله كا 


و فى النهايه: ظفار بوزن قطام اسم مدينه لحمير باليمن. 


قوله رحمه الله: و بهذا الإسناد قال الفاضل التسترى رحمه الله: لم يظهر له مشار إليه» و لعل الخبر مأخوذ من كتاب أحمد,. فتركك 
أحمد حيث لم يكن مذكوراء و يؤيده الروايه الآتيه. 


وقال أيضا: رواه الكافى بطريق حسن بتغيير لا أراه مضرا. 
الحديث الثانى و العشرون: صحيح. 


قوله عليه السلام: أو ثوب تام قال الفاضل التسترى رحمه الله: هذه النسخه و إن نقلوا خلافها أصوب. نظرا إلى قوله" تام لا أقل" 


و 


قوله" إلى أن يبلغ خمسه"” و يؤيده مافى الكافى فى حديث زراره: و هذه ثلا-ثه أثواب و ثوب تام لا أقل منه. غير أن فى 
الكافى بالواو» و لعل الأظهر" أو" كما فى نسختنا. انتهى. 


و قال الشيخ البهائى رحمه الله فى الحبل المتين: استدل شيخنا لسلار فى 
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الذكرى بهذا الخبر» ثم أجاب تاره بحمل الثوب التام على التقيه لأنه موافق لمذهب العامه من الاجتزاء بالواحد. و أخرى بأنه من 
عطف الخاص على العام و هو كما ترى. 


والنسخ فى هذا الحديث مختلفه. ففى بعض نسخ التهذيب كما نقلناه" و ثوب تام لا أقل منه" و يوافقه كثير من نسخ الكافى» و 
هو المطابق لما نقله شيخنا فى الذكرى. 


وفى بعضها هكذا: إنما المفروض ثلاثه أثواب تام و لا أقل منه و هذه النسخه موافقه لما نقله المحقق فى المعتبر» و العلامه فى 
كتبه الاستدلاليه» و لفظه" تام" فيها خبر مبتد! محذوفء أى: و هو تام. 


وفى بعض النسخ المعتبره من التهذيب" أو ثوب تام" بلفظه" أو" بدل الواو» و هى موافقه فى المعنى للنسخه الأولى على أول 
الحملين السابقين» و يمكن حملها على حال الضروره أيضا. انتهى. 


أقول: على نسخه الواو يحتمل أن يكون المراد و ثوب منه يجب أن يكون تاماء فيكون مؤيدا لما ذكره القوم من المئزر و 
القميص و اللفافه. و قوله" لا أقل منه" يؤيد الواوء إلا أن يكون" لا أقل " باعتبار التماميه لا العدد. و قوله" يوارى فيه جسده 
كله" بيان للتام. 


و أيضا الترديد فى المفروض بين الثلاثه و الواحد لا يخلو من حزازهء إلا أن يكون المراد بالثلاثه الناقصه كلهاء 


و كذا قوله عليه السلام" فما زاد فهو سنه" إن كان المراد به ما زاد على الثلاثه كما هو الظاهرء فيرد عليه أن الثوبين من الثلاثه 
على مذهب سلار سنه. 
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زَاد فهو شرن إِلَى أن يَبِلُ حَمْس هما زَاد كمي فَمُبَبَدَعٌ وَ 00 َل أَمر الى ص بِالْمَامَو و عُمُمَ الَيىٌ ص و بَعَتٌّ إِلَينا أَبُو عَئِدٍ 
الله و تحن بالْمَدِيئْه لما مات أَبْو عُبيِدَة الْحَذَاُ اد بدِينًا 1 


[الحديث ١7؟]‏ 


"1" و بِهَذَا الْإِسِْمَادِ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ بْن عِيِسَى عَنْ مُحَمّدِ بن سَهْل عَنْ أبيه قَالَ سَأَلْتٌ أبَا الْحَسَنِ ع عَن الثَيَابِ التِى يُصَلى فِيهَا 
الوَّجُل- وَ يَصومٌ 


فأى فائده للتخصيص. و إن كان المراد أزيد من الواحد فينافى المفروض فى أول الكلام؛ و كان هذا التشويش فى الكلام يؤيد 
التقيه» و الله يعلم. 


قوله عليه السلام: إلى أن يبلغ خمسه قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه من الخمسه العمامه و الخرقه التى يلف بها وركيه؛ على 
ما سيجى ء التنبيه عليه عن قريب فى حسنه الحلبى و روايه معاويه. 
اكه 


و يحتمل أن يكون المراد إضافه لفافتين أخريين. 


قوله: و بعثنا أبو عبد الله عليه السلام فى الكافى: و بعث إلينا أبو عبد الله عليه السلام و نحن بالمدينه لما مات أبو عبيده الحذاء 


بدينار» و أمرنا أن نشترى له حنوطا و عمامه ففعلنا. 

الحديث القالث و العشرون مجهول: 
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أيُكَفّنُ فيه قَالَ أَحِبّ ذَلِكَ الْكَفَنَ يَعِْى قميصاً قلت يُدرَجٌ فى نا انه أو نوَاب كَالَ لا بَأْسَ به و الْممِيصٌ أَحبٌ إِلَى. 


[الحديث ؟؟] 


35 أخبرنى الي َ أَيدَُ الله عَنْ أب بى الْقَاسِم جَغْمَرٍ بْنِ مُحَمَدٍ عَنْ محمد ْنِ يَْقُوبَ عَنْ عِدَِّ مِنْ أطححابًا عنْ مَدجَلٍ بْنِ زيَادٍ عَنْ 
أَحْمدَ بن محمد بْنِ أبى نَطد ر عَنْ عَبدِ الل : ن سان عن أبى عب اللوع َال اَي يكذ فى تََائَّهِ سِوّى الْعِمَامَهِ وَ الْحوْقَه تَشَذٌ بها 
َرِكَِهِ كيلا يدو مِنْهُ لّن 2 و الْحوَه وَالِْمَامَهُلَا؛ د مِنْهُمَا وَ لَتسََا من الْكفَن. 


[الحديث ]١0‏ 
بهذا سند َنْ َل يت إنراهم عن أي عن ابن أبى شتير عن ماد عن اْعيئ عن أبى غود الوح َال تحب أبى فى 
وَصِدكتِه أَنّى أكَفته انه أثؤاب أح دهَا رداء لَهُ حبرَةٌ كَانَ يْصَِ ى فيه يَوْءَ الْجمْعَهِ وَ تَوْبٌ آخَرْ و قَمِيصٌ فَقَْتٌ لأبى لِم تَكْْبُ مدا 

فَقَالَ أَحَافُ أن بَغْلبِك النَّاس فَنْ َالُوا كف فى أَرْبَعه 


و يمكن أن يعد حسناء لأنه قيل فى محمد بن سهل: له مسائل. 
الحديث الرابع و العشرون: ضعيف. 

ولاخلاف فى استحباب العمامه و لفافه الفخذين. 

و قوله عليه السلام" و ليستأمن الكفن" أى: الواجبء أو مطلقا. 
الحليك الكاهيى:و التشرون تيد 

و قوله" و بهذا الإسناد" ليس على ما ينبغى» و المراد ظاهر. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه عدم جواز اللفافه الثانيه» و لزوم الاقتصار على الواحده مع القميص و الإزار» و لعل العمل 


به أوجه. 
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الواتها 


وَابٍ أَوْ حَمْسَهِ ا تَفعَلَ قَالَ وَ عَمَهٍ عَمَمْنى بَعْدُ بِمَامَهِ وَ لّيِسَ تُعَد الْحمَامَهُ من الْكمّن إِنّمَا يعد كا له اليد 


[الحديث 2 ؟] 


ه قامي 


* بِهَذًا الْإِشِنَادِ عَنْ محم بْنِ يَعْقَوبَ عَنْ عله مِنْ نْ أَضْ حَابنًا عَنْ سَدِجُلٍ بْنِ زِيَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوب عَنْ مُعَاوِيهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أبى 
عدال لسن ناي كنع اناي لريصي 1 مدل ري جزل اخ ا لطر يتور وكا بكر بي 
وَيُله ه ضَلَهًا عَلَى وَجْهِهِ 


قوله عليه السلام: و عممه بعمامه الظاهر أنه كلام الصادق عليه السلام» و يحتمل أن يكون كلام الباقر عليه السلام على بعد. 


و ظاهره عدم عد العمامه من الكفن و إن كان مستحباء فناذر تكفين 


الميت لا يكفيه بذل العمامه» و كذا سارقه لا يكون سارق الكفن. و الفائده تظهر فى أمثال ذلكك. 


وقال السبط المدقق رحمه الله: الظاهر أن" قال" من قول زراره حكايه عن أبى عبد الله عليه السلام من عمله بالوصيه. فقوله" و 
عممه" أمر و يحتمل كونه فعلا ماضياء و يكون زراره حاكيا لفعله عليه السلام و البعد ظاهر. 


الحديث السادس و العشرون: ضعيف. 
قوله عليه السلام: و يلقى فضلها على وجهه قيل: المراد بالوجه مقابل الظهرء فلا ينافى الإلقاء على الصدرء و لا يخفى 
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و أن الطق فق كذ كدة ه عد شرح التَْديلٍ وَ الَحنِطِ إِنْ طَاء الله الى ثم ثم قَالَ أَبدهُ الله َعالَى و لْمِمَعدٌ جَرِبِدَتَانِ مِنَ اللَخْلٍ 
ع و م ا م ل و ِنْهُ بِالْخلَافٍ فَإِنْ لم يُوجَدٍ الْخِلّاف 


2 
- 
ا ه دم 


كو رَطباً فَإنْ لَمْ يُوجَلٌ 


- 


يُعَوَض مِنْهُ بالسّدْرِ فَإِنْ لَمْ يُو جد شْ ئ ءٌ مِنْ هَرِهِ الشَّجَرِ وَ وْجدَ غَيرْ مِنّ الشَّجَر يَُوّض عَنْهُ به بَِدَ 
شن 2 مِنْ ذلك قََا حرج عَلَى الْنَْانِ فى تَوْكه لِِاضْطوَار 


أَخْبَرَنِى الشِّحٌ أيدَهُ الله تَعالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْفَرِ بْن مُحَمّدِ عَنْ مُحَمّدِ بْنِ يَعْقَوبَ عَنْ عِدَّهِ مِنْ أ حَابنًا عَنْ سل بْن زيَادٍ 
عَنْ غَيِر وَاحِد مِنْ أَضْ يحابا قَانُوا اله حَعَن الله فِدَاكٌ إِنْ لم تقد : عَلَى الْجَرِيدَه فَقَالَ تُودٌ السّدرِ قُلْتٌ فَإنْ لَمْ َقْدِرْ عَلَى السّدْرِ 
َقَالَ عُودٌ الْخِلَافِ. 


[الحديث 18؟] 


8و بهذا اْإسَادٍ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ عَلِيَ بْنِ محمد الْقَاَاِيَ عَنْ محمد بْنِ محمد عَنْ عَلِيٌ بْنِ بَِالٍ أنه كب إَِهِ يَسألَهُ عَنٍ 
الْجَرِيِدَهِ إذَا لَمْ ئَحَدُْ نَجْعَل بَدَلَهَا غَيِرَهَا فى مَوْ ضع لا بَفكنٌ اَل فك يبور إِذ ورت الْجرِيده و الْججريدة أَْضَلُ وَ به جاءتٍ 


الرّوَايَه 


ماقت و الأظير الفكيين و الصدر هو المقيون يتن الأصحات: 
الحديث السابع و العشرون: ضعيف. 


الحديث النامن نو الشرية ست 
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وهذا الخبر مأخوذ من الكافى إلى قوله: عود الرمان. 


فيحتمل أن يكون قوله" و به جاءت الروايه" كلادم الكلينى, و المراد أنه وردت به روايه أخرى أيضا. و أن يكون قوله" و 
الجريده أفضل " أيضا كلامه. 


و أن يكون الجميع كلام الإمام عليه السلام» و يكون المراد الروايه عن الرسول صلى الله عليه و آله. 


ثم اعلم أنه لا خلاءف بين أصحابنا فى استحباب الجريدتين للميت» و قال الشهيد رحمه الله: الجريده العود الذى يجرد عنه 


الخوصء و لا يسمى جريدا ما دام عليه الخوص و إنما سمى سعفا. 


و قال المفيد و سلار و جماعه: تقديم الخلاف على السدرء و بعد السدر لم يعينوا شيئا. 


وذهب جماعه منهم الشيخ فى النهايه و المبسوط و المحقق فى الشرائع إلى 


تقديم السدر على الخلاف. 


إدريسء و الشهيد فى الدروس و البيان ذكر بعد الخلاف قبل الشجر الرطب شجر الرمان. 
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[الحديث ]١9‏ 
4و رَوَى عَلِيٌ بْنّ إبْرَاهِيم فى روَايهِ أُخْرَى قَالَ يُجعَلٌ بَدَلَا عو د الرَّمَانِ. 


- 


قال الوح يد لل الى و لا مقْطعْ شَئ م ين أَكْمَانِ الْمَيِتِ بححدِيدٍ وََا يُقَرَبُ الَْارَ يبور وَلَا غير قَالَ مص مت كَردًا الْكتَابِ 
سَمِعْنًا ذلك مُذَاكْرَةٌ عن الشيوخ رَحِمَهُمُ الله وَ عليه كان : لي 


]1١ [الحديث‎ 


0 خبزنى الوح يده لله الى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْفرِ بن محمد عَنْ محمد بن يَعْقُوبَ عَنْ على بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابْن 
أبى عُمَثِرِ عَنْ بتغض أَصْحَابهِ عَنْ أبى عَبِدِ الع كالَ لا حمر الكفَنُ 


ولا يبعد التخيير بعد النخل بين السدر و الخلاف : ثم الرمان. 

ثم اختلفوا فى مقدارها: فقال الأكثر منهم الشيخان: يكون طولها قدر عظم الذراع. 
وقال الصدوق: و إن كانت قدر ذراع فلا بأسء و إن كانت قدر شبر فلا بأس. 

و قال ابن أبى عقيل: مقدار كل واحده أربع أصابع إلى ما فوقها. 

قال فى الذكرى: و الكل جائزء لثبوت الشرعيه مع عدم القاطع على قدر معين. 

و الأقرب التخبير بين الذراع و عظمه و الشبرء لورود الروايه بكل منها. 

الحديث التاسع و العشرون: مرسل. 

الحديث الثلاثون: حسن. 
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[الحديث ١؟]‏ 


ئَ 


الال م لل وذ ان ود الإخمن عن عريز عن مهد بن الم عن أَبى بد لوح ال 
مِيرُ الْمُؤْمِِينَ ع لا تُجَمّرُوا الْأَكفَانَ وَ لَا تمسو تمد مَوْتَاكُمْ بالطيب إِنَا بلْكاقُور كَإِنَ الْمَيِتَ ك يِه المحم 


الحديث الحادى و الثلاثون: ضعيف بسنديه. 


و كان ابن جمهور هو الحسن بن محمد بن جمهور. 


قال الوالد العلا-مه نور الله ضريحه: اعلم أن الكلينى ذكر أحمد بن محمد الكوفى عن ابن جمهور عن أبيه فتوهم الشيخ أن 
أحمد بن محمد هو الذى يروى عنه الكلينى بواسطه العده و ذكر العده» و أحمد هذا هو العاصمى الذى يروى عنه الكلينى 


بلا واسطه. كما صرح به فى مواضع كثيره. انتهى كلامه رفع الله مقامه. 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: اعلم أن الموجود فيما عندنا من الكافى ما لفظه: أحمد بن محمد الكوفى- إلخ. و مقتضى 
كلام الشيخ أنه رواه الكلينى عن عده عن أحمد بن محمدء و مقتضى ما نقلناه خلافه. و لعل وجه اشتباه الشيخ أنه ذكر الكلينى 
قبل هذه الروايه عده و ساق روايه؛ فوقع نظر المصنف على تلك العدهء إذ كان فى خاطره تلكك عند سياق هذه الروايه. 


قوله رحمه الله: قال و حدثنا قال الفاضل التسترى رحمه الله: الذى يفهم من الكافى على ما نقلناه فى 
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[الحديث ؟١]‏ 


؟"و بهذا الْإِسْنَادٍ عَدنْ عَلٌِّ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن النَّؤْفَليَ عن السّكونيٌ عَنْ ابي دن اللوع أنَّ البيئ هن أن هع شنار 


[الحديث 17؟] 


7 قَأْمًا مرا رَوَاُ يات بْنُ إِبْرَاهِيم عَنْ أبى عد د اللَِّ عَنْ أببووع أنَّهُ كان يجَمْرُ الْمَيّتَ بالعُودٍ فيه المشكك و رُبَمَا جَعَلَ عَلَى الل 
الحنُوط وَ ري 


الحاشيه أن القائل هو أحمد بن محمد الكوفىء و على الكيفيه التى نقلها الشيخ عن الكلينى يحصل التردد فى القائل. 
الحديث الثانى و الثلاثون: ضعيف على المشهور. 


قوله رحمه الله: و بهذا الإسناد قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان مقتضى هذا الكلام أن المراد الإسناد المذكور إلى محمد بن 
يعقوب» بحيث لا يكون محمد دخلات و لعل المراد أن محمد بخ يعقوب داخلء و إن لم تف العباره بذلكك. و بالجمله رواه 
الكلينى عن على. أو أراد بهذا الإسناد الإسناد الأول. 


الحديث الثالث الثلاثون: مرسل. 
قوله عليه السلام: كان يجمر الميت يمكن أن يكون المراد التجمير فى البيت الذى يغسل فيه لثلا يضر نتنه» 
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م يَجْعلَه وَ كان يَكرَه أَنْ يتبع الْمَيْتٌ بالْمِجَمرَه. 


تودامعه مَحْمُولٌ عَلَى ضَرْبٍ مِنَ الَقِِهِ نه مَذْهَبُ كثير مِنَ الْعَامَهِ و يَِيدٌ بد مَا ذَ كوا انا 


[الحديث ؟؟] 


١ 
6 
© 


ع" مَا رَوَاةُ الْحَسَنٌ بن مَحْبُوب عَنْ أبى حَفْرَ 
[الحديث ]١0‏ 


00 سِدَنَانِ عَنْ أبى عَمٍدِ اللهوع قَالَ لَا بس بِدَّخْنَه 


فلا ينافى النهى عن تجمير الكفن. 

و يمكن أن يكون محمولا على الجوازء بأن يكون فعله عليه السلام لبيانه» فلا ينافى الكراهه. و الله يعلم. 
وقال فى الدروس: ولا يجمر الكفنء و الروايه بتجميره متروكه. 

و أقول: نقل فى المعتبر إجماع علمائنا على كراهيه تجمير الكفن. 

و قال الصدوق: يكره أن يجمر أو تتبع بمجمره؛ و لكن يجمر الكفن. 

الحديث الرابع و الثلاثون: صحيح. 

الحديث الخامس و الثلاثون: صحيح. 
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ِلْمَوْءِ الْمُمَلِم أَنْ يُدَحَنَ باه إذَا كان بَقْدِرُ 


فَالوَجْهُ فيه التَقَيَهُ ِأنهُ مُوَافِقَ للعَامَهِ ثم قال السْبِحٌ أَيدَهُ الله تَعَالَى وَ يْثِمَحَبٌ أنْ يَكونّ إخْدّى اللقَاقئين حِبِرَهَ فَمَدْ مَضَى ما يَدّلَ عَلى 
ذلك وَ يَذَّل عَليْه أيضاً 


[الحديث 2؟] 


مم خُبَرَنِى به السَّهحْ أب ل على عن أبى قاسم مغر بن مد عَنْ مد بن بَُوب عن جد من 


سه 


زَِادٍ عن أبُوب بن تُوح عَمَنْ روه ع أبى ميم الْأْصَارِيَ عَنْ أبى جغفرع أن الْحسَن بن علِئّع كا نَ أَسَامَ بْنَ زَيدِ بيْوْدِ جبَرَهٍ وَ 
أنَّ عَلِياً ع كَفّنَ - سَهْلَ بْنّ حُنَيِفٍ ؛ ود أَخْمَرَ جبره. 


قوله عليه السلام: و ينبغى للمرء المسلم يمكن أن يقال: لما كان عدم البأس يشعر بعدم الرجحان بل المرجوحيه كما قيل» أزال 
عليه السلام توهم اشتراكك ذلكك الحكم , نين الأحياء والأمواف بناة امشحات الذكت لاكهاء: 


و يمكن أن يكون استدلالا بجواز الدخنه باستحبابه للمسلم الشامل للميت أيضاء و الأول أظهر. و الله يعلم. 
الحديث السادس و الثلاثون: ضعيف. 

ولا خلاف ظاهرا فى استحباب كون الكفن أبيض إلا الحبره. 

الحديث السابع و الثلاثون: صحيح. 
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عه . 


اناري كَالَ 2 ناخ م سار واب زد أخمر ججزه و كيين أَِطه ين صُحاركين 
يي حل ع قل ب و جيل وعط ايت إن دل ع ف كويد ذو ع 3 علا كع يمون و ل 
وو نم دَكََلَ عَلِيٌّ ع الْقَبْرَ فَوَضَ عَهُ عَلَى 3 ا ا مَعَهُ الَْضْ لل بن تناس قَقَالَ رج مِنَ الْأنْصَارِ مِنْ بَنى الْحيلاءِ با 


أَوْسٌ بْنْ 


ما 


له ا ا ا ا ل 
قَالوَ ]0 الشمن :ةعلق غ كذ أهافة زق زيد قن #د حبرو وذ عماع اكذن مهل عن حتيق و ود حور جيده 


قوله عليه السلام: فإذا دخل قوم داروا به يمكن أن يكون المراد أطافوا به احتراماء ثم صلوا عليه بعد, لا أنهم جعلوه قبله و 
توجهوا إليه من كل جانب عند الصلاه. 


و يحتمل أن يكون المراد بالصلاه هنا الدعاء. و كان صلاه الناس عليه هكذاء و إنما صلى الصلاه المخصوصه عليه أمير المؤمنين 
عليه السلام و خواصه. 


كما يدل عليه ما رواه الطبرسى رحمه الله فى الاحتجاج من كتاب سليم بن قيس عن سلمان أنه قال: أت تيت عليا عليه السلام و هو 
يغسل رسول الله صلى الله عليه و آله» و قد كان أوصى أن لا يغسله غير على عليه السلام. و ساق الحديث إلى أن قال: فلما غسله 
و كفنه أدخلنى و أدخل أبا ذر و المقداد و فاطمه و حسنا 
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و حسينا عليهم السلام» فتقدم و صففنا خلفه و صلى عليه و عائشه فى الحجره لا تعلم قد أخذ جبرئيل بصرهاء ثم أدخل عشره من 
المهاجرين و عشره من الأنصار فيصلون و يخرجونء حتى لم يبق أحد من المهاجرين و الأنصار إلا صلى عليه. الخبر. 


وقال المفيد قدس سره فى الإرشاد: فلما فرغ أمير المؤمنين من غسله و تجهيزه تقدم فصلى عليه وحده. و لم يشركه معه أحد فى 
الصلاه عليه» و كان المسلمون فى المسجد 


يخوضون فى من يؤمهم فى الصلاه ه عليه و أء ين يدفن» فخرج أمير المؤمنين عليه السلام و قال لهم: إن رسول الله صلى الله عليه و 
مادقا حاو ينا ابعل عاو قرع مل قو يمك اللساوة ليع يقن إمانه ار شرو 


إلى آخر ما قال. 
وقال ابن شه رآشوب رحمه الله فى المناقب: قال أمير المؤمنين عليه السلام: 

لا 
اي للا إنما نزلت هذه الآيه فى الصلاه على بعد قبض الله لى "إن الله و ملائكتة بص لون 
عَلَى الب" الآ 
و سثئل الباقر عليه السلام كيف كانت الصلاه على النبى صلى الله عليه و آله؟ 


فقال: الواصياد ات ال عل الجا بي مااي اجر عر رارزا برام وت أمير المؤمنين عليه السلام فى 
وسطهم فقال إن توج 5" اقفر لوم ل نا رقو لج سس الى ليا أل لد هدو أل الع الن» 


و نحو ذلك روى المفيد فى مجالسه بإسناده عن أبى خالد الكابلى عن أبى جعفر عليه السلام. و رواه الكلينى أيضا عنه عليه 
السلام. 
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[الحديث 1/8] 


مُحَمَدٌ بْنٌ أخمرد بْن يَحْيَى عَنْ أخد.د بن الْحَسَن بْن عَلِىٌ عَنْ عَمْرو بْن سَعِيدٍ عَنْ مُصَدَّقٍ بْنِ صَدَّقَهَ عَنْ عَمَارٍ ين مُوسَرى عَنْ 
أبى عَمِدٍ اللّوع قَالَ الْكفَدُ يَكونٌ بدا فَنْ لَمْ يكن بُؤداً فاجعَلَهُ كلَهُ قطنا فَنْ لَمْ تَجدْ عِمَامَه قطن فَاجعل الْعِمَامَهَ سَابرياً. 


قَالَ الشّوحُ د ؛ الله تعَالَى كاد اد الى إِأئر اميت مله رفع على ساجو أو شَههَا توكهاً إلى القعله بالك ركليه إليها و 
فكي انها عهك ها رحب عند وكات + م يَنْرِحٌ قَمِيِصَهُ إِنْ كان عَليِه 


جتن واي درج ل جنا وني اخو فاري ت رع ا جنيع عجراو نر يليّن أصَ اب رديه برفق 
نْ تَصَكََتْ تَركهَا وَ يح السَدْرَ فَِضَعْهُ فى إِجائهِ وَ ِبِههَا مِنَّ الوَانَى 


ند 


الحديث الثامن و الثلاثون: مونو 


قوله رحمه الله: ثم ينزع قميصه قال السيد رحمه الله فى المدارك: ذكر الشيخان و أصحابهما استحباب فتق القميص و نزعه من 
تحته» و إنما استحب ذلك لأن إخراج القميص على هذا الوجه أسهل على الميتء و لثلا يكون فيه نجاسه تلطخ أعالى جسده. و 
لا خفاء فى أن ذلكك مشروط بإذن الورثه» فلو تعذر لغيبه أو صغر لم يجز. 


وهل الأفضل تجريده من القميص و تغسيله عاريا مستور العوره أو تغسيله فى قميصه؟ الأظهر الثانى؛ و ظاهر الأخبار طهاره 
القميص و إن لم يعصر. 


قوله رحمه الله: ثم يأخذ رغوه السدر قال السيد رحمه الله فى المداركك: المستفاد من الأخبار أن تغسيل الرأس 
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الاق وك ل الداع حار على نختى اإغرلة على را س الَْاءِ فَِذًا اجْتَمَعَتُ أحه لها بيه علا فى إَِاءِ نَِيفٍ 
وما أَشْيَهَهُمَا م لان جين كان هرق زلذه رلى كرا أصانعة ادق رَى وَ يَضَعٌ عَلَيِهَا نَّيئاً مِنَ 

0 ل به مخ الخو يكو مه اخ بض عله ده تذيه: على بي ل م يُلْقَى الْحرْقَةَ مِنْ 
كَدِهِ وَ يَغْسل 1. ججيعاً عا قرا ثم وى الت فيطل وجهة و ؤزاعيه و مضترح بوأيه و ار هيه م بأد وَغْؤة الذر 
فيِضَعْهُ عَلَى رَأْسِهِ وَ يَعْسِلَهُ وَ , لخيته بِمِقَدَار تَسْعَهِ 


أَرْطَالٍ مِنْ مَاءِ السّدْرِ ثم يَفُْعلَى مياسرء لِينِدوَ لَه ميابئة وَ يَغْسِلهَامِنْ 1 دق إلَى نَخت فَدَمَئِهِ بمثْل ذَلِك مِنْ مَاءِ السّذرٍ وَ لا يَْعَله 
بينَ ليه فى غُلِه بل يقت مِنْ جانيه ثم به عَلَى اديه الب عن لينو لَه تيابةزة فبَِْلهَا كذِّك ثم يوه إلى طَهْره فيفل مِنْ 
أ أيه إلى تخت قَدَميهِ ين مراء الشذر كما عَمَلَ رَأْسَة بو الشدعه الْأوطالٍ من ماء امشذر إلى أختر ين دَلِكَك فكرة شاك 
بَضث عليه اله وهو يقت رخ عا جَية عليه 432 وخ جد دو والِنَطفه وَيَقَول و عو يفيل الله عذْرك غنوك ثم يهزاق قاء الشدر 


مق الأؤاق و بصت فبها ماك قراح ويُخغل فيه ذلك الجلال بق الكافور الّذى كات أده وَيَقْسِل زأسة به كما غسلة بعاء القند 


وََ 


اا 


برغوه السدر محسوب من الغسلء لا أنه مستحب متقدم عليه كما ذكره الأكثر. 
قوله رحمه الله: ثم يرده إلى ظهره لم يذكره الأصحاب. 
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لمن ثم السر ثم صدرَه كما كنا فى اسل الأولى و مواق ما تق فى الى بن ماء الكاقُورِوَيَشعَلُ فيهَا ماء احا لان 
فيه و بََْلَهُ الَْشكة التاق كَالأُولَى و لاه و يشخ بَطْنَهُ فى الْعَسِلَه الْأُولَى مشرحاً رَفيقاً ييخوج ا عله + مِنَ التَفْل فى جَوْفِه 


ما لولم يده باْمشح ترج مه تغد لعل فَالقَضَ به أذ حَرَج فى أَكمَاِِ و كذَلِك يشمخ بطنَه فى الْعَسْلَهِ اذاه فَإنْ حَرَحَ فى 
الْمَسلتين مِنْهُ شَئ * زا عق فخريوو يها أضاف ضمةة بالعار و [اتس تل فى كاله 


[الحديث 19] 


4 مُحَمَدُ ب عيسى ايفين عَنْيَغقُوبَ 


بن يَقطِين قمال سَأَلَتٌ أب الحَسَن الرّضّ ا ع عَن الْمَيّْتِ كيِفٌ يُوضَعٌ عَلَى الْمَعْنَسَ لى مُوَجَها وَجِْهُهُ نَخْوَ الله أوْ يُوضَمٌ عَلى يمينه وَ 
وَجَهُهُ َو الْقِبِلهِ قَالَ يُوضَعٌْ كيف تَبسَرَ فَإذَا طهُرَ وْضِعَ كما يُوضَعٌ فى قَبره 


الحديث التاسع و الثلاثون: صحيح. 


قال الشيخ البهائى رحمه الله فى الحبل المتين: هذا الخبر مستند بعض علمائنا القائلين بعدم وجوب الاستقبال للميت حال الغسلء 
و حلوا الأحاديث الداله بطاهرها على وجوبه على الاستحبابء و إليه ذهب المحقق و العلامه و الشهيد الثانى رحمه الله فى شرح 
الإرشاد. و كلام الشيخ فى المبسوط ظاهر فى الوجوب. 


و إليه ذهب الشهيدان فى الدروس و شرح الشرائع» و هو مختار الشيخ على و استدل عليه بورود الأمر به و قال: لا ينافيه قوله 
عليه السلام" يوضع كيف تيسر" لأن ما تعسر لا يجب. 


و رد عليه الشهيد الثانى بأن ظاهره التخيير فى جهات الوضع, و هو ينافى 
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[الحديث ]7٠١‏ 


2 


ابن أبى عُمَيِرٍعَنْ هام : بن سَالِمٍ عَنْ سلماَ بن حال َال سرغت أب عدي الوع , َقُولُ إذَا مَات ِأحدكم مَئِتّ ميت فس حُجوةُ تجاة 
الْقعلّه دك ذا عُِلَ يَحفر له مضع الأمفقهل مجه الله فكُونُ مُستفرلٌ بَايلن كَدمَيه وَوَجهه الله 


وجوب الاستقبال. و أنت خبير بأن لقائل أن يقول: إن الظاهر التخيير بين الوصفين اللذين ذكرهما السائل. انتهى. 


و قال الوالد العلامه قدس الله روحه: يمكن أن يكون مراده عليه السلام ب" كيف تيسر" عن المسؤولين من كيفيه الاستقبال فى 
أنه مثل الاحتضار أو الملحود. فأجاب عليه السلام بأنهما سيان لا مطلقاء لئلا ينافى الأخبار الأخر. 


و يمكن حمله على نفى الوجوبء. و هو أظهر. و الله 


تعالى يعلم. 

و قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه دلاله على خلاف ما ذكره المصنف و لعل لهذا لم يذكر الشارح قوله" يدل عليه '» و 
لو قدم روايه سليمان بن خالد على هذه الروايه و عنونها بعنوان يدل عليه كان أولى. 

الحديث الأربعون: صحيح. 

وقد مضى نقلا عن الكلينى» و فى بعض النسخ عن سليمان بن حماد. 

قال الفاضل التسترى رحمه الله فى سليمان بن حماد: لعل صوابه سليمان ابن خالد» كما سبق فى هذه الروايه و يوجد فى بعض 
النسخ, و يؤيده عدم تحقق سليمان بن حماد. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 5/7 


[الحديث ١؟]‏ 


و _- 


١ع‏ خبرنى الح يده لله الى عَنْ أبى الْقَاسِم جعْفرٍ بْنِ محمد و أبى عَالِبٍ الزَّارٌِ و َيِه عَنْ محمد بن يَعْقُوتَ و أخبر 
الْحْسَ : ا لان 
مس م ور ات رمك امد ان ل ميل لي املق زو لاض لد سي ود 


وَجْهُهُ مُِتَقَبلَ الْقعِلهِ ثم لين مَقَاصدِلَهُ فَِنِ امه م م اه 
0 0 كَائدَأً بشِمّه الت من ِنْ لخيقه 3 0 هار ين أيه ويه 


ع 
- 
11 


تمه و اق ع سيمت لس 


2 


عَتَّى يَبِدُوَ لَك الا ِسَرُ فَاغْسِلهُ بمَاءِ مِنْ قَْنهِ إلى 


الحديث الحادى الا رعو ضعيف. 
وقال الوالد قدس سره: و كان فى المقابل بها قوله " محمد بن يعقوب" مكشوطا عليه إلى" أصحابنا" و الظاهر وجوده. 


قوله عليه السلام: ثم تلين مفاصله قال السيد رحمه الله فى المدارك: نقل فى المعتبر على استحباب تليين الأصابع الإجماع؛ و 
قيل: بالمنع لقوله عليه السلام فى خبر طلحه بن زيد" و لا تغمز له مفصلا"” و نزله الشيخ على ما بعد الغسل» و هو حسن. 
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اعد رن عات كاه اه 6ل ويه بعاد الكاقرر الم سا ل ليه 


2 


مِنْ قَونِهِ إلى قَدَمِهِ تلات غَمَهِلَاتِ وك كه 2 منكبيه وَ وْرَاعَهه و يَكونٌ الذَّرَاءٌ وَ الْكفُّ مع جَدْيه سْ جَيْهِ ظَاهِرَهَ كلما غَسِلْتَ طَيا 


2 


ِنْهُ أَدْخَلتَ يَدَك تحت مَنْكبيه وَ فى بَاطِن ذَرَاعَيِهِ نم رُدَهُ على طَهْرهِ 


قوله عليه السلام: فابدأ بشقه الأيمن قال فى الدروس: يستحب البدأه بشق رأسه الأيمن إلى أسفل العنق ثم الأيسرء و غسل كل 


عضو كاذنا 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه أنه لا بد فى الترتيب المعتبر فى غسل الميت تقدم غسل جانب الأيمن من الرأس على 
غسل اليسار من الرأسء ثم جانب الأيمن من الرأس و غيره على الجانب الأيسر من الرأس و غيره» 


وهو خلاف المعهود من وجهين. 


قوله عليه السلام: و أدخل يدك تحت منكبه أى: ارفع يده حتى يظهر لكك مسقط يده من بدنه و تحت إبطه؛ و قوله عليه 
السلام" و يكون الذراع" ببان له. و قوله عليه السلام" كل ما غسلت شيئا منه" تعميم لهذا الحكم فى جميع الغسلات. 
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م اله بمَاءِ الاح كما ص معت أو د لوج ؛ م تَحوَلْ إِلَى الوَأْس و اليه وَ الْوَجه حت تضرم كما صَنَغْتٌ ولا بماءٍ اح 
م أَذْفَْهُ بالْحِوقَهِ و ال م ل 0 
أنْ يَظْهَرَ َي ء وَ إِيّاك أَنْ م َفسَدَهُ أؤ تَغْمِرَ بَطنَهُ وَ ياك أَنْ تَخْضّوَ فى مس امعد طَّين فَإِنْ حفس أَنْ بَظْهَرَ ء مِنَ الْمَنْخِرِ شَّ 2 
عَلَيِك أَنْ تُصَيْر نَم قطنا فَنْ لم تَحَسْ فََا تَجِعَلْ فيه شَينا وَل حَلّلْ أَظْفَارَه وَ كَذَلِك غَسْلٌ الْمَوأَه 


قوله عليه السلام: تذفره به قال الفاضل التسترى رحمه الله: هكذا نقله فى الذكرىء ثم قال ما لفظه: قلت هكذا وجد فى الروايه» و 
المعروف تثفره به إثفارا من أثفرت الدابه إثفارا. 

انتهى. 

وأقول: أفيد أن المراد بالإذفار هنا ذر الذريره و الكافور على القطن و إدخاله الفرج كما سيجىء. 


وفى القاموس: الذفر مح ركه شده ذكاء الريح. 


قوله عليه السلام: و لا تخلل أظفاره ظاهر كلام الشيخ رحمه الله فى بعض كتبه عدم جواز تخليل الأظافير و إزاله وسخهاء بل 
ادعى الإجماع؛ و حمل كلامه على تأكد الكراهه. 


و استشكل المتأخرون بوجوب إيصال الماء إلى جميع البدن فى الغسل» 
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[الحديث ؟6] 


نض 


د ه دايص 


َبِهَذَا الْإِسرَا د عَنْ مُحَمّدٍ بْن يَعْقُوبَ عَنْ عَلٌِّ بن إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن ابْن ن أبى حمر حَنْ ححمَدٍ عن الْحَلبَِ عَنْ أبى عَفدِ الع قَالَ 


إذَا أَرَدْتَ غَسْلَ الْمَيِتِ فَاجْعَلْ يتنك و بَينهُ وبا يَسْبرُ عَوْرَنَهُ ما بيصاو ما َم تبأ كفو مَل قات مات بالعذر 
. جم دنه الا هق ناذا أؤذثك أن َْ ِل فَوِجَهُ فَكَلُ خزقة نَظِيفَهَ فلفَهَا عَلَى ردك الْيَشرى 5 8 أفغل ود ك امن 


8 أن اك 
سَائْرَ جَسّ لده وَ ادل 
ص - ه هفو 


لفت نْب الى عَلَى فوج الْميِتِ فَاغْسِلَهُ مِنْ غَِرِ أن تَرَى عَوْرَئَهُ ذا قَرَغْت مِنْ غَشْلِه 


ولا يتم إلا بالتخليل؛ و فيه ما فيه. 

اللعدايت. الناكى و رار رغ سس 

و يدل على استحباب غسل كف الميت قبل الغسل كالأحياء. 

قوله عليه السلام: فخذ خرقه نظيفه يدل على رجحان كون غسل فرج الميت باليد اليسرى كالأحياء. 
واعلم أنه لا خلاف فى رجحان لف الغاسل خرقه على يده عند غسل فرج الميت. 


وقال فى الذكرى: و هل يجب؟ يحتمل ذلكك. لأن المس كالنظر بل أقوى و من ثم ينشر حرمه المصاهره دون النظرء أما باقى 
بدنه فلا يجب الخرقه قطعاء و هل يستحب؟ كلام الصادق يشعر به. انتهى. 
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و 
ءِ ا عد ل أ 


خيق بقاء و كافون واشيق وان خرعله 2 أفيكلة قاد بعت 3 غَِلَهُ أخرى عَتَّى إِذَا فَرَعْتَ مِنْ ثلَاثِ عَسَلَاتِ 


[الحديث 217] 


ارم د عَنْ مُحَمَدٍ بن يَعْقُوبَ عَنْ مُحَمّدِ بْن يَحْيى عَنْ أخدرد بن مُحَمَّدٍ عَن الْحسيْن بْن سَعِيدٍ وَ مُحَمّدٍ بْن خَالِدٍ عَن 
النَضْرِ بْن سُوَئٍ ابن مُسْكَانَ عَنْ أبى عَمِدٍ اللّوع قَالَ سَأَلنهُ عَنْ عْشْلٍ 


يي لي ةك 
تلات غملات فلك لحسدة و كله قَالَ نحم ة قلت يَكونٌ عَلَيِهِ تَؤْبٌ إِذَا عِلَ كَالَ إن استطغتٌ أَنّْ 


قوله عليه السلام: و شى ء من حنوطه قال فى القاموس: الحنوط كصبور و كتاب كل طيب يخلط للميت. 
وأفيد أن المراد بالحنوط هنا الذريره. 
الحديث الثالث و الأربعون: صحيح. 


قال الشيخ البهائى رحمه الله فى الحبل المتين: ما تضمنه الخبر من إضافه الذريره إلى الكافور محمول على الاستحباب» و لعل فى 
قوله عليه السلام' إن كانت" نوع إشعار بعدم تحتمها. 


و الذريره على ما قاله الشيخ فى التبيان فتات قصب الطيب» و هو قصب يجاء به من الهند كأنه قصب النشاب. و قال فى المبسوط 
و النهايه يعرف ب" القمحه" بضم القاف و فتح الميم المشدده و الحاء المهمله. أو بفتح القاف و إسكان الميم. 
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يكونَ عَلَيهِ فمِيضٌ تَغْسِلهُ مِنْ ته وَكَالَ أحِبُ لِمَنْ عَسَلَ المت أنْ يَلْفّ عَلَى يده الْحرقَه حتّى يَغْسِلَه. 
[الحديث ©9] 


؟7 و بِهَدًا الْإِسَْادِ عَنْ مُحَمَدِ بن يَعْقَوبَ عَنْ عِدّهِ مِنْ أ حَابنًا عَنْ جل بْنِ زياد عَنِ الْحَسَنِ بْنِ موب عَنْ علي بْنِ رِكَابٍ عَنٍ 


الْحََبىَ قَالَ قَالَ بو عَمدٍ الدع مُفْسَل الْمَيِتٌ ثَلَاتٌ غْسَلَاتِ مَدَهٌ ِالسَّدْر وَ مَرََّ الْمَاءِ ءِ يُطرَح فيه 


له 


وقال ابن إدريس: هى فتات طيب غير الطيب المعهود. تسمى " القمحان" بالضم و التشديد. و قال فى المعتبر: إنها الطيب 
المسحوق. انتهئ. 


و قال العلامه رحمه الله فى المنتهى: روى استحباب أن يوضع مع الكافور فى الغسله الثانيه شى ء من الذريره؛ رواه ابن 


مسكان. و إنما قلنا إنه مستحبء لأن غير ذلكك من الروايات تضمن الأمر بالغسل بماء الكافور من غير التعرض لغيره. 
قوله عليه السلام: حين يغسله أى: لغسل الفرجء أو لجميع البدن» كما فهمه الشهيد رحمه الله فى الذكرى. 
الحديث الرابع و الأربعون: ضعيف. 
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0 م ة أخرَى بالتّاء الفاح ثم يكف و قَالَع إن أبى كت فى وَصدته أَنْ كفن فى الب م 


تك ا عع سا نس 


2 


قوله: قلت و لم كتب هفا؟ الظاهر أنه كلام الحلبى» و يحتمل أن يكون كلام أبى عبد الله عليه السلام بأن يكون" كتب" على 
بناء المجهولء و يدل عليه سائر الروايات. 


قوله عليه السلام: مخافه قول الناس قال الوالد العلامه نور الله ضريحه: قولهم" لم يوص " فإن الوصيه علامه الإمامه. أو إذا قالوا: 
زد على ذلك تقول لهم إنه عليه السلام هكذا أوصى. و الظاهر أنهما مرادان كما يظهر من أخبار أخر. 


قوله عليه السلام: من أجل أنه كان بادنا أى: أنه كان لا يمكن اللحد, لأن كان لا بد من توسيعه؛ و كان لا يمكن توسيعه لرخاوه 


الأرض: 

و قال الجوهرى: بدن الرجل بالفتح فهو يبدن بدنا إذا ضخم., و كذلكك بدن بالضم يبدن بدانه فهو بادنء و امرأه بادن أيضا. 
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[الحديث 680] 


0و بهذا الإِسَْادٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ إِبْرَاهِيمَ عَنْ 


قاعم انه ع عه 


ل و 


ل 

التعدية الكامين و الأريعونة فوسل 

قوله عليه السلام: و اجمع قميصه على عورته كأنه عباره عن رفع القميص عن الركبتين. 

قوله عليه السلام: و ارفعهما من رجليه لعل المراد طرفا القميص باعتبار الرجلين. 

وفى بعض النسخ " و ارفعها"» و فى الكافى" و ارفعه" و هو الصواب. 

قال فى المنتهى: ثم ينزع قميصه من تحت ترقوته إلى تحت سرته» و يجمع على عورته و يتركك إلى أن يفرغ من غسله. انتهى. 
و لعل هذا هو المراد من الخبر» و يمكن أن يكون الجمع باعتبار الرفع من جانب الرجلين» لكن التأسيس أولى. و الله يعلم. 
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ل اللا بتي قي الاوز ل سو امي صر او لتر وا و سلب1 نيم 
اْإِجَائهِ الى فِيها الْمَاهُ َم م ال َه لات مات كما يَعِْلٌ انان مِنَ لَب إلى نض الذَّرَاع و اغْسلَ فوج و أنه نم ايل 
َأسَهُ بلغو وَبَالُِ فى ذلك الطب اللو شار لطر ورور فكي عي 
رَأسِهِ إلَى قَدَمِهِ تلات مَوَاتٍ وَ اذك بَدَنَهُ دكا رَِقا وَ كذَّلِك طَهْرَه وب بطنَهُ ثم أضجغة عَلَى جَانبه الْئِمَن فَافَْلٌ به به مِْلَ ذلك ثم 
صب ذلك الْمَاءَ مِنَ الْإِجَانهِ وَ اغسِل الْإِجَانََ بِمَاءِ قراح وَ اغْسِل يَدَبْكك 


إِلَى الْمرقمن نم صب الْمَاءَ فى الْآنِيهِ وَ أَلتي فيه حبَاتٍ كاقُور و افْعَلٌ به كما 


قوله عليه السلام: و اعمد إلى السدر قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه دلاله على أنه لا بأس بما إذا صار ماء السدر مضافا. 
قوله عليه السلام: ثم اغسل يده قال فى الدروس: يستحب غسل يدى الميت إلى نصف الذراع ثلاثا. 

قوله عليه السلام: من نصف رأسه كان المراد غسل نصف الرأس مع هذا الجانبء كما دلت روايه الكاهلى عليه. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ؟2 ص: 5947 


مكلك فى لقره الأولى افد أ وقائة 8 عداو اعت عله ا 0 
1 بر كيك اذامل دك فى مود ا 
الْمَجَتَعن ن الْوكتِن ثم تَشّفهُ توب طَاهِرٍ وَ اغيد3 إِلَى قطن كَذُرَ عليه حَنُوطٍ وَ ضَ له عَلَى قَوْجهٍ قَبلٍ وَ دُبْر وَ اخش الْقَطِنَ فى 
بره ل يخوج ينه طن حزق وي عر ةج ذا بن حش وشم لني عا بداو فى 1ن م 
أَخْرجٍ رَأْسَهَامِنْ تَختٍ رِجْلَيهِ إِلَى الْججانِب الْأبمَن وَ اها فى المؤضع الى لَقَْتَ فيه الْحِقة و تكو الْحِقَه طَويلَهُ كلف فَحِدَيه 
مِنْ حَفُوَيْه إلَى زُكبتيه لقا سَدِيداً. 


مااع 2 


ما ما ذَكرَهُ فى جُغْلَه ذَلِك مِنْ تَقْدِيم وُصُوءِ الْمَيْتِ قَبِلَ عله فَِدْلٌ عَلَى ذَلْكك 


ويمكن أن يحمل على الابتداء من بعض الرأس من باب المقدمه. لا سيما إذا قيل بكون العنق جزءا للبدن. 


و المشهور أنه يغسل مع الرأسء و الأحوط الغسل معهما فى جميع الأغسال و فى 


غسل الميت الاحتياط فى غسل نصف الرأس أيضا مع كل جانب. 

قوله عليه السلام: فذر عليه شيئا من الحنوط لعل المراد الذريره» و يحتمل الكافور. 

قوله عليه السلام: ثم أخرج رأسها الظاهر أن المراد أن فى اللف يدخل من الجانب الأيسر و يخرج من الأيمن 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 947 

[الحديث 62] 


عع م + خبرنى به الوح أده الل َعالَى عَنْ أبى جعْمَرٍ محمد بن على عَنْ مد بن الْحَسَنٍ بْن الْوَِدٍ عَنْ محمد بْن يَختى و ع 
أبى الحم ,. ن محمد ني أختم 1 بن دَاوْد عَنْ أبى الْحسَنٍ عَلَِ بن الْحميِن بن بَابَوَيه عنْ محمد بْنِ يخ عَنْ محمد بن أخترة زر 
يخبى عن بوب بن وح عن الْمنلِئ عَنْ عود الل بن موي قالَ أل أ با عَدِدِ اللّوع عَنْ غَشْل الْمَيْتِ قَالَ يُطْرَحَ عَلَيه خرقة * 
لهل نوغ و يونا وصوة لعلوك تقل ١‏ 0 والعدر و لانكاق لقاو الكاتوى 40 بالعاد 


بي ل 1 


فإذا انتهى اللف يغمز رأس الخرقه حيث تنتهى فى ما لف. 
و قيل: المراد به أن بعد الشد على الحقوين يخرج الخرقه من بين رجليه و يغمز فى موضع الشدء و لا يخفى ما فيه. 
الحديث السنادسن: و الأرعون: مجهول. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله فى المسا : كأنه ربيع بن محمد بن عمر ابن حسان الأصم المسلى؛ و ضبط بخط كأنه خط ابن 
إدريس بكسر الميم و اللام و بخط بضم الميم و تشديد السين و السلام و فتحهماء و كتب ابن إدريس ذلك تعريضا على هذا 
الضبط و عنونه بصوابه» و نسبه إلى أهل النسب. 


و كيف ما كان فلم يوثق النجاشى ربيع المذكورء و لا يحضرنى حال المسلى بغير المذكور, إلا 


لمحمد بن عيك الله المسلى و إسماعيل بن أنى غلى و تحر الكوفي»: 

وفى رجال ابن داود عن محمد: أنه ثقه قليل الحديث و الظاهر أن هذا ليس 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 5945 

الْفَرَاح يُطرَحُ فيه سَيْعٌ وَرَقَاتِ باح فى الْمَاء. 


[الحديث 17 ؟] 


[الحديث 5/8] 


6 ورَوَى مُحَمَّد بْنَ أخ مد بن يَحْيَى عَنْ مُحَمَّدٍ بن يَحْيَى المَعَاذى عَنْ مُحَمَّدِ بن عَتْبِ الحَمِيدٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن حفص عَنْ حفص 


ذلك. و قال ابن داود فى هذا المقام: إن المسلى بضم الميم و سكون السين و اللام المخففه المكسوره. و قال عن إسماعيل و 
بحر أبيهما و لم يوثقهما. 


قوله عليه السلام: يطرح فيه سبع ورقات نسب إلى بعض الأصحاب أنه اعتبر فى غسل السدر سبع ورقات منه؛ و لعله فهم من هذا 
الخبر» و لا يخفى أن هذا الخبر [يدل على] اطراح السبع فى الماء القراح فى الغسله الثالثه من غير ترغيه و مزج. 


و يمكن على ما فهمه إرجاع الضمير فى قوله" فيه" إلى ماء السدر فى الغسله الأولى ولا يخفى بعده. و الله يعلم. 
الحديك السابع و الأربعون: صحيح على الظاهر. 

و المشهور استحباب وضوء الميت» و ذهب أبو الصلاح إلى الوجوب. 

اليك الثامق بو الأر سوق ميجهول: 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 548 


ِنْتِ مَِيرِينَ عَنْ أمّ سليِمَانَ عَنْ أمّ أنّس بْن مَالِحِ أنَّ رَسولَ الله ص قََالَ إِذَا تُوْفيِتٍِ الْمَوأهُ 
افو ا َعْبَلُوها فَلْيبِدَءُوا ببَطيهَا فَلتُشْمَخ مشرحاً رَفِيقا إنْ لم تَكنْ حُبلى فَإِنْ كانت خبلى قَنَا تحر كيها فَإذَا ردت غهلها فاندق 


اميك عَنْ أبى بَبْديرٍ عَنْ حفْصَة بِنْتِ 


بسِفليَا َلْقَى عَلَى عَوْرَتهَا تَؤبا ثم حَذِى كَرْسْفَه فَاغِْلِيها فأحسنى عَسْلََا م 


ْخِلِى يَدَكِ مِنْ نَحْتٍ اللَوْبٍ قات جيهًا بِكَرْسْفٍ تلات مَرَاتِ وَ أَحْسِنى مَسْحَهًا قبل أَنْ 


[الحديث 69] 


لع 7 الع لكوع وكارك و بإياك إن أبى عُميِرِ عَنْ حَحمادٍ : ْن عُثّمَانَ أو غَيِْهِ حَنْ أبى عدب اللوع قَالَ فى كل 


]8٠ [الحديث‎ 


و رَوَى أَحْمد بْنّ رِزقٍ الغمشانىٌ عَنْ مُعَاوِيَهَ بْنِ عَمَارٍ قال أمَرَنِى أَبُو عَبِدٍ اللوع 
أَغْسِل رَأْسَهُ بِالسّدْر 


قوله عليه السلام: و أحسنى مسحها قبل أن توضئيها لعل المراد بالتوضؤ هنا غسل الفرج. فتدبر. 
الحديث التاسع و الأربعون: صحيح. 


و يحتمل أن يكون الخبر مضمرا و يكون القائل موسى بن جعفر عليهما السلام لأن معاويه روى عنه عليه السلام. و أن تكون 
الضمائر راجعه إلى الميت لا المعصوم عليه السلام» فإن المعصوم لا يغسله إلا المعصوم. 
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وَ لخيته كّ افك عل عشوي كه ا ذلكمد عسدة 8 انض علهه لزان هم أغيكلة بالماء الْقََاح ثم أفيضّ عَلَئِهِ الْمَاءَ بالْكاة فور 


]4١ [الحديث‎ 


١ل‏ عَلِيُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَض ايه عَن الْوَشَاءِ عنْ أبى حَينَمَهَ عَنْ أبى عَتِدٍ اللهوع قَالَ إذأف أقوقى اذ أغيكلة إذا تونق و قال 
ل َال إِنهُْ موتك بِخلَافٍ ما تطرتم فَقل لَهُْ قدا ذا كات أبى :و لنتث أغردو عله © َال تيدأ فتفيا بدئه 5 


52 د 


ويد وشو القكاه 2 تَأخذ ماه وَ سِدراً تَمَامَ الْحَدِيثْ. 
ا عر نالدع فد مُهل ان - 


]4١ [الحديث‎ 


1 قا : خبرنى ,ب الح يده الل تَعالَى عَنْ أبى الْحَسَنٍ مُحَمَد بْنِ أختة بْن دَاود عَنْ أبيه عَنْ أبى الْحَسرٍ عَلِىّ بْن الْحَس : ئْن حَنْ 
محمد بن يَخيى عَنْ محمد بن أخمد بن يَخبى عَنْ ميحد بن الْححسَينٍ بن أبى الْتطَابٍ عَنٍ ابن مخبوب عَنْ عد الله : ن غَالٍِ عَنْ 
سَْدٍ الِْسْكافٍ عَنْ أبى جَعْفّر ع قَالَ ما مُؤْين 


و احتمال كون الراوى معينا للكاظم عليه السلام بعيد و الله يعلم. 

واعلم أنه يحتمل هنا أيضا أن يكون المراد بالتوضؤ غسل الفرج فلا تغفل. 

قوله عليه السلام: ثم اغسله بالماء القراح هذا مخالف للمشهور الحديث الحادى و الخمسون: مرسل. 
الحديث الثانى و الخمسون: صحيح مختلف فيه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ؟2 ص: 5917 


ىآ ََ وي كَل 2 جه يم 2ج ه 


ا و اي حا الت الي سير تَؤباً نظيفاً فَنَسَّفَهُ فَقَدْ مَضَى ذكدةٌ 


وَ هي الظَاهِرَةُ وَيَنْشّرُهَا وَيَْيرُ عَلَيِهَا سَيِئاً مِنَ الذَِّيرَهِ الى كانَ أَعَدّهَا ثُمْ يَضَعٌ اللَقَافَه الأخْرَى عَلَِهَا وَ ير عَليهَا شَيئَا مِنَ الذَرِيرَهِ وَ 


يَضَعْ الْقَميِصَّ على الَو َف له جنا ِنَ الذَِيره و يكجز مله ثم زجع إلى الْمَتٍ ةم ِنَ الْمْضع الى عَتَلَهُ فيه يَتّى 
شن ل د 1 مِنَ الْقُطن فَِضَعُ عَلَيِهِ شَينَاً مِنَ الذَرِيرَهِ وَ يَجْعلهُ 


قوله عليه السلام: إلا غفر الله له أى: للغاسلء و احتمال الميت بعيد, و الاستثناء من مقدرء أى: لم يفعل ذلكك. أو لم يفرغ منه إلا 


ل 
قوله عليه السلام: ذنوب سنه الظاهر أنه السنه بالتخفيف بمعنى العامه؛ و منهم من قرأ بتشديد النون» أى عمره. 
قوله رحمه الله: وينثر عليها شيئا من الذريره قال فى المعتبر: اتفق العلماء كافه على استحباب تطيب الكفن بالذريره. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ؟. ص: 594/8 


ا 


لَى مخرج الَو يضَع طبن من القن و عله الذي على كله و يضْدُهُ اله البى دَكنَاها ل وَييقَا إلى وَركيه لِثلا يَخْرّجَ 
ا ن ة و بأد اْزقة الى مَحَيَاها قراب ليه م مرويه إلى حَيِتٌ تلم مِنْ سَاقِه كما يَتَِرُ الْحَيٌ فتكونٌ قَوْقَ الْحرقَه 
الى سَدّهَا عَلَى الْقطن وَ بَعْمِدُ إِلَى الْكَاقُور اذى أَعَدّ له إتخزله تُشكطة ييه و بطع بثة على جبهند الى كان سد عليه لوه ع 
كن لقم بقعل ليق انه الدى كان فرع به فى اوداز بجع وله على يا رَاعِمَيهِ وَ أَصَ ابِعَهُمَا 


ع 


فَضَلَ مِنَ الكافور شََى ءٌ كشَفٌ قَمِيصَهُ عَنْ صَدْرِهِ وَ ألْقَاهُ عَلَيهِ وَ مَسَحَهُ به ثم رَدّ الْمَمِيصٌ بَعْدَ ذَلِك إِلَى عاله وَيَأْحُذَ الْجَريدَتَين 
فََجِعَل عَلَتِهِمَا شَّينَامِنَ القطن وَ يَضَّعْ إِحْدَاهُمَا مِنْ جَانبهِ الَئِمَن مع تَرقوَتِه يلص هَهَا بِجلْدِهِ وَ يَضَعٌ الْأَخْرَى مِنْ جَانبهِ ايمر مَا بَينَ 
القميص و الإِزَارِ 


قوله رحمه اللّه: و يضع منه على جبهته قال السيد رحمه الله فى المداركك: المشهور فى الحنوط مسح المساجد السبعه» و أضاف 
المفيد رحمه الله إليها طرف الأنفء و ألحق الصدوق رحمه الله السمع و البصر و الفم و المغابن و هى الآباط و أصول الأفخاذ. 


قوله رحمه الله: لأنها من مساجده قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى تمشيه هذا بالنظر إلى ظاهر أصابع قدميه شى ء؛ و كأنه 
يحتاج إلى نوع من التأويل. 


قوله رحمه الله: و يضع الأخرى من جانبه الأيسر هذا هو المشهور بين الأصحاب. و قال الصدوقان: يجعل اليمنى مع ترقوته 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 549 
[الحديث 7ه] 


د ه عداين 


*ه سَعْل : َِدِ الل عَنْ أَمَد بْن محمد عَنْ محمد بن سْمَاعيل بن يز د كال شالة َ 


١م‎ 


بعت به إلَىَ فَقُلْت كيت أَضْتَعٌ فَقَالَ انع أَزْرَارَة. 


[الحديث 46] 


و 


؟ عَنْهُ عَنْ محمد بن عِيتدى عَنْ محمد بن سَِانِ عَمَنْ أ خبرة عَنْ أبى عَندٍ الع قَالَ فلت له ا 
َالَ اقْطع أَزْرَارَ قلت وَ كمّهُ قَالَ لا إِنّما داك إِذَا قَطِعْ لَه وَ هُوَ جَدِيدٌ لَمْ بل له لَه كما ًا 


١م‎ 
١ 
1 
ين‎ 


الأَزْرَارَ 


2 6 دم 8ه 


ملصقه بجلده؛ و اليسرى عند وركه , بين القميص و الإزار. 


وقالابن أبن عقي] + ولهية ممح إبطه البمق .و قال اسفن اهنا فحت إبطه البشى بو الأخرى صف هما بلى الساق 
شتجها بل لفقل 


المبت فى كفنه أو فى قبره بأى هذه الصور شئت. 


الحديث الثالث و الخمسون: صحيح. 
الحديث الرابع و الخمسون: ضعيف. 
العديث العاميى: و الحيسة مود 
ملاذ 0 الأخباره ج 7 ص: 0٠١‏ 


قيضل ع تر ني ع ى داع عي ع درا فرع على موا عوقة نع تلفي 
علق صذره وان عليه وق العاد ل كلأ تفيل الزأمن :و اللعنة يبنذ رعق عليه ثم دا يدنه لأسن ك يحنه ا ذ 


ل را يو ال و ري 1 لاع ا كو 1 م2 4 
و يو و ا 


1 
1١‏ 3 
وا 
يا١‏ 
8 
ثّ 


قوله عليه السلام: و إن غسلت رأسه و لحيته لعل المراد أنه مع السدر لا بد له. 


قوله عليه السلام: ثم بجزء من كافور قال فى الدروس: و روى أن الملقى من الكافور فى الجره نصف حبه و أن رأسه يغسل 
بالط 


قوله عليه السلام: و تنصب رأسه الظاهر أن النصب لثلا يخرج الفضلات من حلقه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟2 ص: 0٠١‏ 


و اتتروفا جع ع لكزاك عزوو قا لقاع قارع الاك رار نْ زدتَ فلا َس وَ تل< ف فن دنه شيا ون الفطن :ا 
دل ث نطق بغزب تيب ثم تفيل ويك إلى الترافق و جيك بك إآ كيل ثم أكثة بداو ببسل على مفعارة اشوا ون 


القن دير وَتَضح فجي ليها ضما يدأ عتر وه ب أودع بداضق حرام نَذْدٌ علي شَينَاً من الذَّرِيرَه 
َم الْزَاَ طُولَا حت بَعَطَىَ الصّدْرَ وَ الرَجلَين ” م الْحِوْقَهَ عَوْض با قَدْرٌ شبر وَ نِضفٍ ث2 ثم الْقَْمِيص نشد الْحِوقَهَ عَلَى الْقَمِيص بحِوَالٍ 
العوْرَهِ وَ المَْجِ حَتّى لا يَهَرَ مِنْهُ َئ ع م وَ اجعل الْكافُورَ فى مَسَامِعِه ل 


م2 


قوله عليه السلام: من منخره تصحيفء و الظاهر " مخرجه" كما لا يخفى. 


قوله عليه السلام: 


بحيال العذره كذا فى نسخ كثيره» و فى بعض النسخ " بحيال العوره على الفرج"؛ و على ما فى الأصل لعل المراد موضح العذره 
بالتحريكك. و الظاهر أنها تصحيف العوره. 


قوله عليه السلام: و اجعل الكافور فى مسامعه قال فى الدروس: قال الصدوق: يحنط الأنف و السمع و البصر و الفم و المغابن و 
هى الآباط و أصول الأفخاذ, و هو مروىء و روى الكراهه و هى أشهر. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟2 ص: 0٠07‏ 


2 3 


و فيه و أده طَينا ا كم عه عَمَهُ وَ أي عَلَى وَجهه ذَرِير 7 وَ لييكنْ طَرَفٌ الْعِمَامَهِ مُيَدَلياً على جَانبهِ الْأَئَْر قَدْرَ شر تَؤمِى بِهَا عَلَى 
وَجْههِ وَ لفَْسِلٍ الى عَسَلَه وَ كل مَنْ 


قوله عليه السلام: و فيه أى فى فمه." و أقل" على صيغه الأمر. 
وفى بعض النسخ " وقيه" أى أربعون درهماء فقوله" و أقل" اسم على وزن أفعل» فيكون تجويزا للزياده إلى الأربعي وز الأو 
أظهر. 


قوله عليه السلام: و أرنبته فى بعض النسخ " و أذنيه". 
وافى القاموس: الأزتبة. ظرزق الأنق: 

قوله عليه السلام: و ليكن طرف العمامه متدليا قال فى النهايه: التدلى النزول من علو. 
وقال فى الدروس: و يجعل طرفى العمامه على صدرهء و روى على وجهه و ظهره. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ”2 ص: 0٠0‏ 


ا ا 0 


مَسّ ميّتاً فَعَليهِ الل وَ إِنْ كان ال لْمَيت قد حل وَالْكمَنَ يون بُؤداًَُإِنْ ّم يكن بود اجعلة كله قطان َم تجن عمَاقة قطن 
لل اليواقة حيريو َال تخقاح المزأة من القن ليلو ذو بض عن و مال كفي أن تَعِدَأً بالقُميص كُم بِالْحرقَهِ فَوْقَ 


الميص عَلَى أَلييه وَ فَحِدَيْهِ و عَوْرَتَه وَ تَجْعَل طولَ الْحِوْقَهِ ثََانَهَ أذرْع 


ا 


95 
عي يد عو 


وَ نض فا وَعَوْضبَا شِبرٌ وَ نِضف ثم شك الإِزَارَ أَرْبَعَهَ ثم اللفافة 5 


2 


العِمَامَهَ عَلَى وَجْههِ وَ تَجعَل عَلَى كل توب شَّيْنا من الكافور وَ 


و قال فى المصباح: المنا الذى يكال به السمن و غيره» و قبل: الذى يوزن به رطلانء و التثنيه منوان» و الجمع أمناء مثل سبب و 
أسباب. و فى لغه تميم" من" بالتشديد» و الجمع أمنان» و التثنيه منان. 


قوله عليه السلام: ثم تشد الإزار أربعه قيل: كان المعنى شده من فوق و تحتء فيكون أربعه جوانبه مشدوده. 
و أفيد أن المراد ثم تشد إزارين أى: لفافتين حتى يكونا مع القميص و الخرقه أربعه. 


أقول: و يمكن أن يكون المراد بالإزار المتزر و المراد بالأربعه أربعه أشبار» أى: ينبغى أن يكون عرض المتزر أربعه أشبار. و الله 


يعلم. 
و فى الصحاح: موضع الإزار من الحقوين- إلى أن قال: المتزر الإزار» 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 0٠5‏ 


2 


إِنْ كانَ فِى اللَمَاَهِ توق وَ قَالَ الْجرَهُ الْولَى الى يُعْسَلُ بها الْمَيْتٌ بمَاءِ السّدْرِ وَ الْجرَهُ النَِيهُ بمَاءِ الكاقور تُقَتّ فيهَا نا قَدْرَ نض ف 
حََهِ وَ الجَدّهٌ الثَالتَه ِمَاءِ القرَاح. 


[الحديث 2ه] 


عو أَخبرنى الشَّبِحٌ أَيدَهُ الله تَعالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْفَر بْن مُحمّدٍ عَنْ 


كقولهم ملحف و لحاف. 

قوله عليه السلام: و قال إن كان فى اللفافه خرق كان جزاء الشرط محذوف» أو ساقط من النساخ أى الرواه» أى يخاط أو نحوه. 
و قبل: فى بعض النسخ كان بعد قوله " خرق" بياضء فهو يؤيد السقوط. 

وفى بعض النسخ مكان" و قال" و قبال» و لعله الصواب. 


قال فى المغرب: القبال زهام 


النعل» و هو سيرها الذى بين الإصبع الوسطى و الذى تليها. انتهى. 

أقول: لعله أستعير هنا للخرقه التى توضع على الموضع الذى خرق من الكفن. 

قوله عليه السلام: قدر نصف حبه أى: الحبات المتعارفه من الكافور» أو الحبه التى هى من أوزان الذهبء و الأخير ير أظهر. 
الحديتك الساذسن و الخمسون: مرسل: 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟» ص: 000 


عدو شروت تن او إواوت كذ لحار جاور أرااي قوم ع ااي تحيكيا المتيار لكبي إل اوعد ابر 
تش علا 2 ثم انشرط عَلَِهَا الْإِزَارَ ثم تقل الفديم عليداو 7 َوْدُ مقَدَّمَ الْقَمِيص عليه ” ْم اغيذ إِلَى كافور مش حُوقٍ فَضَحه عَلَى جبهته و 


ضع مرشود و ان بالكاُور على جبيع مفاين من لين و لجل من عط اعت ثم بخمل يرطع على قميصه و برا 


ف لض 


د القْميص عليه يكو الَْمِيصٌ عَير مَكُفُوفٍ و لا مَدورٍ و تج أ َه قَطتَنٍ مِنْ ريد النَخْلٍ وَطبا قدْرَ ؤرَاع تَتعَل لَه وَاحدَه 


4 كرشت وكا يلق الكراف 5 ضف وها تلن الفقد و د عل الأخزى تخت إل أن ولَا َل فى ننه ولا فى تعره 


وَ مامه وَ لا وَجههِ قا وا كافورا © يفف يذ وشط العقافة فتتى على رأمنه ادو م يُلقَى فصل الا: من عَلَى الْأَيْسمر و 
لمر عَلَى الْأَيْمن وَ يُمَدٌ عَلَى صَدْرِهِ 


قوله عليه السلام: و امسح بالكافور على جميع مغابنه قال فى النهايه: المغابن الأرفاع» و هى بواطن الأفخاذ عند الحوالب» جمع 


مغبن من غبن الثوب إذا ثناه و عطفه. 
و قال فى القاموس: المغبن كمنزل الإبط و الرفع جمعه مغابن. 


قوله عليه السلام: قدر ذراع قد اختلف الأصحاب فى قدر الجريده: فقال 


الشيخان: يكون طولهما قدر عظم الذراع. و قال ابن أبى عقيل: مقدار كل واحده أربع أصابع إلى ما فوقها. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 0٠02‏ 
[الحديث 417] 


ال لي ل ل ل ليه عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أبى عَثِدِ 
اللوع قَا قَالَ إِذّ ذا كت الْميْت َذَرَ على كلّ تَوبٍ شَينا مِنْ ذَرِيرءِ و كاقُور. 


ده قدلادي 


اناو بهذ الما عن محمد بن بوب عن علي بن إتراهيم عن أببه نٍ ابن أبى عبر َنْ سماد عن الي َنْ أبى عبد اللو 
لاسي ل ل الفخود مله و مقامد له كلها و ل ل د 
الْحَتُوطٍ وَ كَالَ الْحتُوطٌ لِلرَجُلِ و الْموأهِ سَوَاٌ وَكَا 2 أن 2 تبَعَ بِمجْمَرَهِ 


وقال الصدوق: طول كل واحده قدر عظم الذراع» و إن كان شبرا فلا بأسء و الروايات فى ذلكك مختلفه أيضا. 
و فى المدارك: و الكل حسنء لثبوت الشرعيه مع عدم القاطع على قدر معين. 
نشق أو تكون صحيحه؟ الأظهر الثانى» نظرا إلى التعليل» و استضعافا لروايه الشق. 
الحديث السابع و الخمسون: موثق. 
و حمل على الاستحباب. 
الحديث الثامن و الخمسون: حسن. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟2 ص: 007 
[الحديث 091] 


عَلِيٌ بْنّ الْحْسَيِنِ عَنْ مُحَمَدٍ بْن أَحْمد بن عَلٌِّ عَنْ عَبِدِ الل : بن الصَّلْتِ عَن النَضْرِ بن سُوَئْدٍ عَنْ عَثِد الله بْنِ سِنَانٍ قَالَ قلت لِأبِى 
عبد اللّ ع كيف أَصْتعٌ بِالْحنُوطٍ قَالَ نَضَمٌّ فى قَمِهِ وَ مَسَامِعِهِ وَ آثَار الشجُودٍ مِنْ وَجْهِهِ وَ يَذَيْهِ وَ زكبكيه. 


]2٠ [الحديث‎ 


١‏ حك 3 محم محمد عَنْ أَبُوبَ بن تُوح عن ابن مُشركان عَنٍ الْكاهِلِي و الْحمرينٍ بن اْمسَْارٍ عَنْ أبى عد اللّوع قَالَ يُوضَُ الْكاقُوو 


مِنّ المَيّتِ عَلَى مَوْضِع الْمَسَاجِدٍ وَ عَلَى اللبّهِ وََيَاطِنِ الْقَدَمَئن وَ مَوْضِع الشرّاكك مِنّ الْقَدَمَئِن وَ عَلَى الرُكبتين وَ الرَاحتَئِنِ وَ الْجَبَِهِ وَ 
اليه 


6 


وَ لا يِنَافى هذا مَا رَوَاهٌ 


و فى الحبل المتين: الجار فى قوله " و على صدره" متعلق بمحذوف»ء أى: 

وضع على صدره. و يحتمل تعلقه بامسح و هو بعيد. انتهى. 

و استدل به على استحباب طرح فاضل الحنوط على الصدرء و لا يخفى ما فيه الحديث التاسع و الخمسون: حسن كالصحيح. 
الحديك المشرة: مجهول: 


قوله عليه السلام: و الجبهه و اللبه قال فى الصحاح: اللبه المنحرء و الجمع اللباب» و كذلك اللبب» و هو موضع القلاده من الصدر 
من كل شى ء» و الجمع الألباب. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ص: 008 

[الحديث ١ي2]‏ 

١‏ قَضَالهُ عَنْ أَبَانِ عَنْ عبد الوَْمَن بن أبى عبد اللِّ عَنْ أبى عَِد الع قَالَ َالَ لا تَجََلْ فى مسَامِع الْمَيتِ حَئُوطاً. 

أن الْوَجَة فى الوا وى مِنْ قَولِِ فى مه أَنْ حمل علَى أنه عَلَى فيه ِأَنّهُ هس من الشّهِ أن يجعَلَ الْحتُوطٌ فى القَم 

[الحديث 39يم] 


"5 وَ بِهَذَا الِْسْنَادٍ عَنْ مُحمّدِ بْنِ يَعْقَوبَ عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ يَحْيِى عَنْ أحمد 


قوله رحمه الله: لأن الوجه فى الروايه الأولى قال الفاضل التسترى رحمه الله: فيه أن التدافع باعتبار اشتمال الأولى على الأمر بوضع 
الحنوط فى المسامعء و باعتبار اشتمال الثانيه على النهى عنه و ما ذكره إنما هو حكم الفم و ليس فى الثانيه تعرض له بنفى و لا 
5-6 


و يمكن أن يقال: إذا جعل" فى" فى قوله" فى الفم" بمعنى " على " صار حكمه فيما عطف من قوله" فى مسامعه" أيضا 
كذلكك. فيصير مفاد الروايه الأولى الأمر بالوضع على المسامعء و مفاد الثانيه النهى عن الوضع فى المسامع, فاندفع التدافع. 


الحديث الثانى و الستون: صحيح. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟2 ص: 0:09 


ن محم ع الححسَينٍ بن سعد عن النَضْر بن سويد َنْعَِدٍ ابن سِنَانٍ َل لت لأبى عد الع كيت أت بالفْن ؛ 


2 ا 


خَرقَهُ فَتَشْدٌ عَلَى مَفْعَدَيِهِ وَ رجليِه قَلْتٌ فَالَإِزَارُ قَالَ إِنّهَا لا تُعَدّ سَيئاً إِنّمَا تَصْنَمٌ لِيِضَعَ مَا هناك 
ته وَ رِجْلئِهِ قلت فالإزارٌ قال | ئنا إِنْمَا تصْنعٌ لد 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: يفهم منه أن المئزر ليس من الكفن المفروض بل يشد لثلا يخرج منه شى ء» و يحتمل غيره 
أيضا. و فيه أيضا خرق القميص لإخراجه 


عن الميت من تحته, و لعل هذا مع إذن الورثه أو ما فى معناه. 


قوله عليه السلام: إنها لا تعد شيئا الظاهر أن السائل توهم أن الخرقه تكون بدلا عن إحدى اللفافات» فسأل أنه هل يلزم الإزار مع 
ذلكك؟ فأجاب عليه السلام أن الخرقه لا تعد من أجزاء الكفن و لا يغنى غنى» بل إنما هى لعدم خروج شى ء من الفرج. 


وربما يستدل به على استحباب الخرقه» كما قطع به الأصحاب. 


و يحتمل بعيدا إرجاع الضمير إلى الإزار» فيكون المراد بالإزار المئزر» فأجاب عليه السلام بأن المئزر لا ينفع بدلا من الخرقه. إذ 
المقصود من الخرقه لا يتأتى منه. 


قال فى الحبل المتين: قوله " فالإزار" يراد به المتزرء و هو الذى يشد من الحقوين إلى أسفل البدنء و قد ورد فى اللغه إطلاق 
كل منهما على الآخرء و إن كان المعروف بين الفقهاء و سيما المتأخرين أن الإزار هو الشامل كل البدنء و أراد بقوله " فالإزار" 
الاستفسار من الإمام عليه السلام أنه هل يستغنى عنه بهذه الخرقه أم لا؟. 


و يمكن أن يكون مراده أن الإزار هو الثالث من الأثوابء و به يتم الكفن 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟» ص: 0٠١‏ 


المفروض فما هذه الرابعه؟ فأجابه عليه السلام بأنها غير معدوده من الكفن» فلا يستغنى بها عن شى ء من أثوابه» و لا تزيد قطع 
الكفن بها عن الثلاثه. انتهى. 


و لعل ما ذكرناه أولا أظهر. 


وقال قدس سره فى مشرق الشمسين: يمكن أن يكون قوله عليه السلام" إذا غسل" أى: إذا أريد تغسيله. و الأظهر إبقاء الكلام 
على ظاهره؛ و يراد نزع القميص الذى غسل فيه. و قد مر حديثان يدلان على أنه ينبغى أن يغسل الميت و 


عليه قميص. 

و إطلاق الكفن على القميص فى قوله عليه السلام" ثم الكفن قميص "' من قبيل تسميه الجزء باسم الكل. 

و" غير مزرور" أى: خال من الأزرار. و الثوب المكفوف ما خيطت حاشيته. 

ولا يخفى أن هذا الحديث يعطى بظاهره أن العمامه من الكفن, و قد ذكر الفقهاء فى كتب الفروع أنها ليست منه و فرعوا على 
ذلك عدم قطع سارقها من القبر لأنه حرز للكفن لا لهاء و قد دل حديث زراره على خروجها من الكفن الواجب. 


وقد روى فى الكافى بطريق حسن عن الصادق عليه السلام أنها غير معدود من الكفن, و أن الكفن ما يلف به الجسدء فلا يبعد 
أن يقدر لقوله عليه" و عمامه" عامل آخرء أى: و تزاد عمامه» و نحو ذلكك. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟» ص: 0١١‏ 
ثلا يَخْرّجَ مِنْهُ شَئ ءٌ وَ مرا يُضْدنَعٌ مِنَ القطن أفض ل مِنْها ثم يُخْرَق القميصٌ إذا غبلى وَ بُنْرَحَ مِنْ رِجْلئِهِ قال ثم الكفنٌ قميصٌ غَيْرْ 


و 


ةو َك 0 5 5 6 م ا ل 9 ار 0 8 0 
مَرْرُور وَ لا مكفوفٍ و عِمَامَة يُحصَّبُ بهَا رَأَسْهُ وَ يُرَدْ فضلهًا عَلى رِجْلئِه 


قوله عليه السلام: و ما يصنع من القطن الظاهر أن المراد أن القطن الذى يجعل على الفرج أو فيها أنفع و أفضلء و لعل المراد مع 
الخرقه لا بدلا عنهاء ليكون موافقا للأخبار الأخر و أما احتمال كون المراد أن كون الإزار من القطن أفضل فلا يخفى بعده. 


قوله عليه السلام: و يرد فضلها على رجليه كذا فى الكافى؛ و فى بعض النسخ " وجهه" و الظاهر صدره أو نحوه. 


قال فى المنتقى بعد نقل هذه الروايه من الكافى: و رواه الشيخ متصلا بطريقه عن محمد بن يعقوب بباقى الطريق و المتن» لكنه 
أسقط كلمه" بها" فى" 


لا عي" و لات يكفى ناف سنن السدوف وم لصوي لكيديما وله فى العناته " د قدليا عل رجليه؟" فإنهتصسيت غير 
توقف, و فى بعض الأخبار الضعيفه" يلقى فضلها على وجهه" و هو قريب» لكن الحديث المتضمن لذلك مختلف اللفظ فى 
التهذيب و الكافىء. فالذى حكينا هو المذكور فى التهذيب من طريقين: 


أحدهما بروايه الكلينى» و فى الكافى: يلقى فضلها على صدره. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 0١7‏ 
[الحديث م] 


** و يها الْإسئَادٍ عَنْ محمد بن يَعقُوبَ عَنْ عَلِيُ بن إِبْرَاهِيمَ حَنْ أبيه عَن ابْن ن أبى عُمَثر عَنْ بَغض أَضْحَحانًا عَنْ أبى عَمِدِ الل ع فى 
الْعَمَامَهِ لِلْمَيْتَ قَالَ حتكة. 


[الحديث 6م] 


؟* و ًا شاد تن حلي بن إبراهِيم عَنْ أبيه عن عد الل فق المقيقة نوجل عن يخبى إن مواد عن أبى عي الع قا 


د بده رطب كر اع وضع و أَمَارَ به من ِنْدِ رفوه إَِى دو : َلفةُ مَعَ ثيَابهِ قَالَ وَ قَالَ الوَجَلٌ لَقِيتٌ أبَا عَمدٍ الله ع بَغْدُ 


2ه وم 


00 عَنْهُ فَقَالَ نَعَمْ قَدْ حَدَّنْتٌ به يَحْيى بْنّ عَادَة. 
[الحديث 20 ] 


4# 


هء و بوذا ال سناد عَنْ عَلِىٌ بْنِ إبْرَاِيم عَنْ بيه عَنِ ابن أبى تبر عن مججيل بن واج َل إن ريده كو بر ُو واه بن 
عند لوفو إلَى ما لمت مما على الْجلق الَْئِمََ و الْأَخْرَى فى الم من عِنْدِ لوفو إَِى ما بَلَقَثْ لَعَثْ مِنْ فَوْقٍ الْمميص. 


له هُ تَعَالَى وَ يُندِمَحبٌ أَنْ يكنب عَلَى قَمِيِصِهِ وَ - حبرَتِه أو اللقَائَهِ الت تَقَومٌ مَقَامَهَا أو الْجَرِيدَتَئن باص بَعِهِ فلَانٌ يَشْهَدُ 


الحديث الثالث و الستون: حسن. 

الحديث الرابيع و الستون: مرسل. 

الحديك الخامين باحس 

قوله رحمه الله: و يستحب أن يكتب على قميضه قال السيد رحمه الله فى المداركك: الظاهر اشتراط التأثير فى الكتابهء لأنه 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟2 ص: 01 


بيه الْحْسَئن بْنٍ عَلِىٌ ع كان فيه فُضل كثِيرٌ وَلَا كته بِسَوَادِ وَ لَا صِبْغ مِنَ الْصْبَاغ 
[الحديث 8يم] 


عع عَلِنٌ : نُ الْحْسَيِن عَنْ سَعْدٍ بْن عَبِدِ اللِّ عَنْ يَعقُوبَ بْن يَزِيدَ عَنْ مُحَمَدٍ بن شَُئِبٍ عَنْ أبى كهمس قَالَ حضَرْتٌ مَؤْتٌ إِسْمَاعِيلَ 
ع وَ أَبُوعَةدٍ اللّوع جَالِسٌ عِنْدَهُ 4 فلن عمج الموؤت تّ هد آخييه وَ عَْمَضَهُ وَ غَطَى عَلَيهِ الْملْحَفَه ثم أ 


مث ريه قَلمَا قرح من أَرِه دَعَا 
كفن فَكتّت فى حَاشِيه الْكَّن إِسْمَاعِيلٌ يَشْهَدُ أنْ 


3 


لَه إلا الله 


لا إِلَهَ | 


الداسم أَكَدَءُ الله ال و ته كما يُعَمّمُ الْحَي و ب حدَكةُ بالِْمَامَِ وَ يَجَْلٌ لَهَا طَرَكئن عَلَى صَذْرِهِ فَقَد مَضَى طَوْحْهُ وَ يُوضِحُهُ 


المعهود. و أما الكتابه بالإصبع مع تعذر التربه أو الطين» فذكره الشيخان, و لا أعرف مأخذه. 


وقد مر مرويا عن سعد قبل ذلك بست ورقات تقريباء و 


تقدم القول فيه. 
قوله رحمه الله: و يعممه كما يعمم الحى قبل: كان التشبيه فى أصل التعمم لا فى الكيفيه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 0١5‏ 


[الحديث /ام] 


سر ىت © موس ه 


أى غت عن أ أبوت الت عن شاد الود كلك فى عيد ل عر ار د 


- 


قَقَالَ إذًا غَمِلْتَ قَارفيْ به وَ لا تَغْمِرْه وَ لا تَمسٌ مَسَامِعَهُ بكاقُور وَإِذَا عَمَمْتَهُ عَمَمْتَهُ لا تُعَمّعْهُ عمَهُ الأعْرَابيٌ 4 فلت و كبن أض كك قال حُدل 


الْعمَامَهَ مِنْ وَسَطِهَا وَ الْمّوهَا عَلَى رَأْسِهِ ثم رُدها إِلَى حَلْفِهِ وَ اطرَخ طَرَقيَا عَلَى صَدْرِهٍ 


الحديث السابع و الستون: مجهول. 
قوله عليه السلام: فلا تعممه عمه الأعرابى فسرت بالعمامه بلا حنكك؛ فيكون سؤال السائل عن سائر كيفيات العمامه. 


و الظاهر أن المراد بعمه الأ.عرابى التى لا يلقى طرفاهاء و هو الظاهر من أكثر الأخبار. بل من كلام بعض الأصحاب و اللغويين 
أيضاء بل المراد بالتحنيكك أيضا ذلك, أى: إداره رأس العمامه من خلف إلى تحت الحنكك و إلقاؤه على الصدر. 


وقد حققنا ذلك فى كتابنا الكبير. 

قوله عليه السلام: و اطرح طرفيها على صدره كذا فى أصل الكافى أيضاء و لعله الصواب» و كتب على ظهره نسخه 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 0١0‏ 

[الحديث 8/م] 


لت 


58 مدهل بن ادع ابن مخبوب عَنْ مُعَاوية بن وهب عَنْ أبى عدب الوح قال يك الك قل فته الوا فميض 37 عليد 
َ إزَارِ و خِرقَهِ يُعصّبٌ بِهَا وَسَطَهُ وَ بد يُلَفْ فيه وَ عِمَامَهِ يُعتَمُ بها وَ يُلقَى فَضْلّْهَا عَلَى وَجْهِه. 


2 
م قا 


م قا الذي ابذة الله تَعَالَى كم 


يَْهُ فى اللقَاقِ قبطوى انا لتر عَلَى جَانِكا اليم قفا لاه عَلَى جَانِيهَا لبر وَ يَطدع بالْحبرَه ل لك نقد 
ها ما يلى َه و ره و يَيى ِلّذى تلى أخز ايت فى غَهله و كط أن نكيم عد فول عَوَائِج الى دَكَزناهَا بقع 
أَكمَانِه وَ يدر الذَّرِيرَة عَلَهَا ” يَلفهَا جميعاً وَ يَغْلّهَا فا فح مِنْ حل قله ها مِْ خَبر تَدثْ وَ اشْيعَالٍ عَنْهُ وَإِنْ أَكَرَ تر الذَّريرَه 


عنّى فرح من يله قبط بغ يه ما َس نهو إخدادها مفروضا ينها بجبميع حوائجه قبل عله أمْضَلُ و يكف و مو مويجة كما كاد 
فى غسْلهِ فَإذًا قرَجَ غَاسِلَ الْمَيْتِ مِنْ غَسْلِهِ تَوَضَّأْ وُضُوءَ الصَّلَاه م اغَْصَلَ كما ذْكوَْاة فى أَبوَاب 


فى الحاشيه. 

الحديث الثامن و الستون: ضعيف. 

اق لخن انيه القواكي الوح عن نقد وطاق عن عن البخعه نا 

قوله عليه السلام: و يلقى فضلها على وجهه فى الكافى " صدره" و هو الظاهر. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟» ص: 018 

لأَغْمَالٍ وَ شَّرَحْتَاهُ وَإِنْ كانَ الى أَعَانَهُ بصَبٌ الْمَاءِ عليه قَدْ مَسّ عت قبل عله َيِل أنِضاً ِنْ ذلك كما تمل الْمَتَوَلَى 
لعي وَإِنْ لم يكن ممه ل نْ يَكونٌ قَد أَحْدَتَ مَا يُوجِبُ ذَلِكَ عَلَيدِ فََْرَمَهُ الطَهَارَهُ لَه 


ا مِنْ أجل صَبٌّ صَبٌ الْمَاءِ علَى الَْيْتِ ذا قرع ِنْ عله و وَتكفينه وَ تخنبطه فَلَْخملهُ إِلَى قَبِرِهِ عَلَى سَرِيرءِ وَ لِْصَلّ عَلَيهِ هُوَوَ مَن اع 
إِخْوَانِهِ َل دَق وَ ماين الصّلما عَلَى اله وات فى أَْوَابٍ الصّلوَاتٍ إن َاء الل تعالى فُقَدْ مَضّدى شوح غردًا كل مؤئى و 


لقت 
2# 
أ 


. 


0 الصَّلاهِ عَلى الْأَمْوَات عمد انْتِهَائنًا إلى أبْوَابٍ الصَّلوَاتَ إن شَاءَ الله تَعَالى قال الشوخ أَنَدَهُ اللهُ تَعَالَى وَ يَنْبَغَى لِمَنْ شَّيْحَ حار 
ن يتمشى 780 هَاوَ ئها وَ 


1 
ع 
34 
طُ 
0 
م 
3 
5 
م8 
6 
: 
5 
ىا 
6 
١‏ 
5 
1 
اك 
265 
1١‏ 
2 
يه 
0 
4 
1١‏ 
5١‏ 
1 
6 
ىع 


قوله عليه السلام: و ينبغى لمن شيع جنازه قال الشيخ البهائى رحمه الله فى الحبل المتين: لا خلاف فى جواز المشى فى جنازه غير ءِ 
الناصبى كيف شاءء إنما الخلاف فى أن أى الأنواع أفضلء فالذى عليه كثير من الأصحاب أن المشى خلفها أو عن أحد جانبيها 
أفضل من المشى أمامهاء بل جعلوا المشى أمامها مكروها. 


و قال فى المعتبر: مشى المشيع وراء الجنازه أو مع جانبيها أفضل من التقدم غير أنى لا أكره المشى أمامها بل هو مباح. انتهى. 
و قال ابن أبى عقيل بوجوب التأخر خلف جنازه الناصبى» لما روى من استقبال ملائكه العذاب إياه. 

وقال ابن الجنيد: يمشى صاحب الجنازه بين يديها و المشيعون وراءهاء 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 017 

[الحديث 24] 


8 اخيَرنى الح أَبَدَهُ اله ََاَى عَنْ أبى جعْفرٍ محمد بْنِ على عَنْ محمد بن لسن عَنْ أخمة بن ريس عَنْ محمد بْنِ مد 


بن يَختى ع الل عن السَكوني عَنْ يعفر َنْ أبيه عَنْ آبَاِه عَنْ عل ع قَالَ م + يفت افع عن ينول انقها القازة 5 ١‏ تبدكة 
انوا هل الكات: 


ا د رنى الح يده لله تعالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْفَرِ بن مُحَمَدِ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ يَعْقّوب عَنْ مُحَمَد بن يَخهى عَنْ أخ 1 بن 


تعفد 12 لفقو بن اطعام قن تعد بن عُذَافٍِ عَنْ إسححاقَ بن عَمَار عَنْ أبى عَبِدٍ الع كالَ إن امَف حَلْفَ الْجازَهِ فصل 
ِنَ الى بين يَدَيْهَا وََا َس بأَنْ فى بين يَدَيهَ. 


]/١ [الحديث‎ 


3 
ا 
١‏ 
حل 
أاوا 
- 


شاد عَنْ محمد بن بَعْقُوبٍ عَنْ عد مِْ أَض حابن عَنْ أختر 3 بن أبى عَدٍدِ الل عَْ عَغرِو بن عُدْانَ عَنْ مُفَضَلٍ بن 
صَالتح عَنْ جاب بر عَنْ أبى جَْفَرع قَالَ مََى الى ص حَلْفَ جَنَارَهِ قَقِيلَ لَه يا رَ سُولَ اللّهِ مَا لَك تَمْف ى خَلَْهَافَقَالَإنَّ الْمَلائْكة 


لما روى أن الصادق عليه السلام تقدم سرير ابنه إسماعيل بلا حذاء و لا رداء. 


والنهى محمول على الكراهه؛ أو جنازه المخالف. 
الحديث السبعون: موثق 


الحديث الحادى و السبعون: ضعيف. 


اصفهانى؛ مجلسى دوم محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 
نجفى - ره قم - ايران» اول» 62 هوق 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار؛ ج 7 ص: 0١18‏ 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 0١18‏ 
[الحديث ؟77] 


ل ل ا ل ل د 
الْوَقَاءِ الْمَرَاِىٌ عَنْ سَدِيرِ عَنْ أبى حمْفَرع قَالَ مَنْ أب أَنْ يش مَنَى الْكرَام الكاويق للبنش جين الشرين: 


[الحديث 77] 


*/ سرد بْنُ عَمِدِ الله عَنْ مُحَمَدِ بن الْحُسَير عَنْ وُمَئِبِ بْن حفص عَنْ أبى بَصِير قَالَ سَأَلْت أبَا عَبِدِ اللوع كيف أَضْتَمٌ إِذَا حَرَجْتٌ 
مع الْجَارَِ أَْشى أَمَامَهَا أو حَلْقَهَا أو عَنْ يمنا أو عَنْ شِمَالِها قَالَ ِنْ كان مالفا قلا تنش 


و فى القاموس: التبع محركه التابع يكون واحدا أو جمعاء و الجمع أتباع. 


و أقول: يمكن أن يكون هذا الحكم مخصوصا بهذه الجنازه» بأن يكون تقدم الملائكه و كثرتهم لفضل هذا الميتء فلذا تأخر 
صلى الله عليه و آله أو يكون هذا الحكم مخصوصا به صلى الله عليه و آله لرؤيته للملائكه. لكن الظاهر أنه يدل على المشهور 


بعموم التأسى. 
الحديث الثانى والسبعون: مجهول. 


و يدل على رجحان المشى جنبى السرير." و الكرام الكاتبون" هم الملائكه الكاتبون لإعمال العباد» فإنهم فى هذه الحاله أيضا 


ملازمون بجنبى الميت» كما كانوا كذلكك فى حياته. 
الحنيك القالنةوالسعوة: هركن 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 019 
مَامَهُ إن ملائكة الْعَذَّابٍ يَسْتَفيلُونهُ بأنواع الْعذَّاب. 
[الحديث ؟17] 


7 حَمَادٌ عَنْ ريز عَنْ عد الرّحْمَن بن أبى عَبِدِ اللّهِ عَنْ أبى عَنِدٍ اللوع قَالَ مَاتَ رَجُل مِنّ الْأنْضَارٍ مِنْ أضحاب رَسُولٍ الله ص 


و يدل بمضمونه على المنع من المشى أمام جنازه المخالفء و بمفهومه على التخيير فى جنازه المؤالف. و لو حمل النهى على 
الحرمه فلا ينافى الكراهه فى المؤمنء و لو حمل على الكراهه كما هو المشهورء فيدل على نفيها فى المؤمن. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان مقتضى المفهوم خلاف المدعى. 


و يمكن أن يقال: إن المنطوق المنع من المشىء فالمفهوم جواز المشىء و هو لا ينافى المدعىء لأن المدعى ليس حرمه المشى 
أمامه. و فيه أن المدعى كراهه المشى 


إمامه. فإذا فهم من الروايه الجواز من غير منع تحققت المنافاه. انتهى. 


وأقول: الظاهر فى الجمع بين الأخبار حمل أخبار النهى و المرجوحيه على جنازه المخالفء لكن الأولى عدم المشى أمامها 
مطلقاء لدعوى الإجماع و شهره خلافه بين المخالفين» حتى إنهم نسبوا القول بذلكك إلى أهل البيت عليهم السلام. 


قال بعض شراح صحيح مسلم: كون المشى وراء الجنازه أفضل من أمامها قول على بن أبى طالب عليه السلام و مذهب الأوزاعى 
وأبى حنيفه. و قال جمهور الصحابه و التابعين و مالكك و الشافعى و جماهير العلماء: المشى قدامها أفضل. 


وقال الثورى و طائفه: هما سواء. 
الحديث الرابع و السبعون: صحيح. 
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فخرَجَ رَسُول اللو ص فى جَمْازْتِهِ يَمْشْدّى فقال له بتغض أصْر حَابِهِ أ لما تؤكبٌ را رَسُول الله فال إنى لأكرَةُ أنْ أذكب و الملائكه 
يَمَثْ 3 
قال الشْعح يده الله تَعَالَى فَإِذَا فرغ مِنَ الصَّلَاءِ عَلَيِهِ فلِمَث سَرِيرُةٌ مِنْ قَبِرِِ وَ يُوضَعٌ عَلى الأزض و يُصْبَرُ عَلَههِ هيه ثم يُقَدّمٌ قلي 
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نم يُصْبَرُ عليه هُنَيََ ثم يُقدَّم إلى شَفِير ابر فبَجَعَل رَأْسّْهُ مِمَا يَلى رِجليِه فى قَبِرهِ وَ يَنْزِل إلى المَثرِ وَلِيْهُ أو مَنْ يَأمْرْهُ الوَِىُ بذلِكك و 
يتحص عِنْدَ نرُولِهِ وَ يحلل أزْرَارَهُ وَإِنْ نَرَلَ مَعَهُ آحَرُ لِمَعُوئَتهِ جَارَ ذلك 


اعلم أنه ذكر الأصحاب كراهه الركوب مع الجنازه؛ و استدلوا بهذا الخبر و يشكل الاستدلال به على العموم كما لا يخفى. 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه لما كان قول المصنف يمشى خلفها متضمنا لاستحباب المشى و كون ذلكك فى الخلف 
أراد الدلاله على استحباب المشى بقول مطلقء و إلا فإن أخذ المدعى أمرا مركبا- أى المشى الخاص - فليس 


فى الروايه دلاله عليه فلا بد أن ينزل ذكرها على إراده بيان ما يتعلق بالمقام و لا حجر, و لعل لهذا لم يذكر الشارح" و يدل 
على ذلكك " و نحوه فى عنوان سياق الأخبار. انتهى. 


و قال العلامه رحمه الله فى المنتهى: يستحب المشى مع الجنازه و يكره الركوبء و هو قول العلماء كافه. انتهى. 
و قال العلامه رحمه الله فى المنتهى: يستحب المشى مع الجنازه و يكره الركوبء و هو قول العلماء كافه. انتهى. 
و الخبر يدل عليه إذ الظاهر عدم اختصاص الحكم به صلى الله عليه و آله و بالجنازه المخصوصه. بل يعم التعليل. 


و يؤيده ما رواه العامه عن ثوبان قال: خرجنا مع النبى صلى الله عليه و آله فى جنازه فرأى ناسا ركباناء فقال: أ لا تستحيون أن 
ملائكه الله يمشون على أقدامهم 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 07١‏ 
[الحديث 78] 


اخبَرَنِى الشئخ ايده الله تعالى عَنْ أبى القاسم جغفر بن مُحَمَّدٍ عَنْ أبيه عَنْ سَ خْدٍ بن عمد الله عَنْ أَحْمّد بن مُحَمَّدٍ بْنِ عيرى 


و أنتم على ظهور الدواب. 


و روى الكلينى فى الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام قال: رأى رسول الله صلى الله عليه و آله قوما خلف جنازه ركباناء فقال: أ 
ما استحيا هؤلاء أن يتبعوا صاحبهم ركبانا و قد أسلموه على هذه الحال. 


الحديث الخامس و السبعون: ضعيف على المشهور. 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله فى محمد بن عطيه: كأنه الحناط الكوفى الذى ذكره الشيخ فى رجاله من رجال الصادق عليه 
السلام. 


و نقل ابن داود ضعفه. و كأنه نقله عن رجال الشيخ و لم أجد التضعيف مع بعض ما ذكره أيضا فى رجاله. 


ربما يفهم من النجاشى توثيقه عند أخيه الحسن. 
و العجب أن العلامه ضعفه فى الباب الثاتى» و وثقه فى الباب الأول. 
و ربما يقال: إن تضعيفه تصحيف لما فى النجاشى من قوله" و هو صغير" كما نبهنا عليه هناكك. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 077 
عَطِيَه قال إذا أنَيتَ بأخيكك إلى الْقثِرٍ فلا تَعدَحْهُ ضَغْه أشفل مِنّ القبر بِذِرَاعَيِنِ أؤ ثلائه حَتّى أذ أَهْبتهُ ثم ضِعْهُ فى لحْدهٍ وَ ألصِق 
تدده بالأْض و تبر عَنْ وَجهِهِ- وَ يَكونٌ أَؤلى النّاسِ به مما تلى رَأْسَهُ ثم يفوأ اتح الْككتاب وَ قل هُوَ اللهُ أحدٌ وَ الْمُعَودََنِ وَ 


آبهَ الكرسِيّ ثم ليقل مَا يَْلمْ حنّى ينهي إِلَى صَاحِبه. 


انه 


[الحديث 2/ا] 


بِهَذَا الإِسْنَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَّدِ بن عِيسَى عَنْ مُحمّدِ بن حَالِدِ الَْرْقِيَ 


و قال الشيخ البهائى رحمه الله: ثقه. و لعل الروايه من المضمرات» فضمير" قال" يعود إلى الإمام عليه السلام. 
قوله عليه السلام: فلا تفدحه لعل المعنى لا تجعل القبر و دخوله ثقيلا على الميت بإدخاله مفاجاه. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: فيما عندنا من القاموس فى باب الفاء و الحاء المهمله: فدحه الدين كمنع أثقله» و فوادح الدهر 
خطوبه. و أفدح الأمر و استفدحه وجده فادحا أى: مثقلا صعباء و الفادحه النازله. 


قوله عليه السلام: حتى يأخذ أهبته أى: استعداده. و قال فى الصحاح: أهبه الحرب عدته. 


قوله عليه السلام: حتى ينتهى إلى صاحبه قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه بالياء المشدده؛ و تكون الروايه عن الباقر عليه 
السلام» و سقط من القلم أولاء و يكون إسقاط المنتهى إليه للتقيه. 
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بن سَِانِ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قَالَ ينَْى أَنْ يُوضَعَ الْمَيْتّ دُونَ لق م 1 وَارهِ 


عبن 31 00 هنيهه ' 50 الياء بمعنى الوقت. و ربما قيل" هنيهه " بإبدال الياء هاءة و 


أما" هنيئه " بالهمزه فغير صواب» نص عليه صاحب القاموس. 
و لفظه" دون" إما بمعنى " عند" أو بمعنى أسفلء و لعل المراد بوضعه أسفل القبر وضعه من قبل رجليه و هو باب القبر. 


ثم الموجود فى كتب الفروع استحباب نقل الميت مرتين» و الصبر عليه بينهما مرتين» ثم ينزل فى الثالثه سابقا برأسه إن كان 
رجلاء و إن كان امرأه وضع مما يلى القبله و أنزل عرضا فى دفعه واحده. 


و لم أطلع على ما يدل على هذه التفاصيل فى شى ء من كتب الأخبار» نعم فى مرفوعه عبد الصمد بن هارون عن أبى عبد الله 
عليه السلام قال: إذا أدخلت الميت القبر إن كان رجلا سل سلاء و المرأه تؤخذ عرضا انتهى. 


أقول: قال ابن الجنيد بمضمون الروايات من استحباب وضعه مره ثم دفنه» و إليه مال فى المعتبر فى آخر كلامه. 
نعم روى الصدوق رحمه الله فى العلل خبرا مرسلا يدل على النقل ثلاثاء 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج اصن عه 

[الحديث /الا] 


ل ا 


كن أؤلَى الئاس به جد َه و فغيد ع ا الُْرْض و لَِذكر اسم وَ ليتعَوّدْ مِنَ الشَّئِطَانٍ وَ لَيَفْرَأْ فاتحة 
م ل وآ ال ل ل لو 


م 2 


الله ض و يِذ كد لَه ما يَعْلْعُ واد حدا واخدا 


و كذافى الفقه الرضوى. و لا بأس بالعمل به للمساهله فى المستحبات. 

و الهاء فى قوله عليه السلام" ثم واره" يحتمل هاء السكتء فتد 

الحديث السابع و السبعون: ضعيف. 

قوله عليه السلام: فليكن أولى الناس أفيد أنه يحتمل أن يكون المراد ب" أولى الناس " أولاهم خلطه و مذهبا لا رحماء فتدبر. 
قوله عليه السلام: و ليحسر عن خده قال الشيخ البهائى رحمه الله: ما تضمنه من الكشف عن خد الميت و إلصاقه 
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[الحديث /7] 


30 خيرى التوخ أبن ال ني أخمة بن قز عن أيه عن أبى العسن عل بن اله 0 


000 و و 2 وَلَا ردَاءٌ وَل عِمَامَة 5 لفن كان اجا بالك قاد 
فى خَلْع الْحَف سَنَاعََ 


بالأرقين هما لأا ووب فى اانه النيى .و قال 


فى القاموس: حسره يحسره حسرا كشفه. 
و أقول: تعديته ب " عن " لتضمين معنى الكشئن»ء أو مفعوله الأول مقدرء أى: يحسر الكفن عن خخده. 
و المعوذتان بكسر الواو المشدده. و الفتح خطأ. 


و" ليقل ما يعلم " أى: من الأئمه عليهم السلام, أو الأعم من ذكرهم و سائر العقائد؛ فما ذكر بعده بيان له أو المراد ما يعلم من 
الأذكار و الأدعيه. 


"وروا الرثيرة عره 

"و يذكر له ما يعلم" أى: من الأئمه؛ أو الأعم. 

الحديث النامى بو السعوةة مخهول. 

قال الفاضل التسترى رحمه الله فى إسماعيل بن مهران: فيه اخمتلاف و الأقوى 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ص: 72م 

[الحديث 7/94] 


9 بهذا الْإسِئَادِ عَنْ مُحَمَدٍ بن عَبِدٍ الله الْمشمَعِيٌ عَنْ إش مَاعِيلٌ بن يسَار الْوَاسِطِيٌ عَنْ سَيِفٍ بن عَمِيرَة عَنْ أبى بكر الْحَضْرَمِيٌ 


عَنْ أبى عَدْدِ اللوع قال لا تَنْرلٍ المَبْرَ وَ عَلدِكك الْعِمَامَهُ وَ لا قَلنْسَوَةٌ وَ لا رِدَاءٌ وَّلَا <َاءٌ وَ نحل أَزْرَارَك فَمَال قلت فَالَحَْ فقَال لا 
بَأسَ بالخف فى وَقتٍ الضَرُورَهِ وَ النَمِبّهِ وَ لبَجَهَدٌ فى ذلك جَهْدَهُ 


ثقته» و لعل ما نقله ابن داود فى باب الضعفاء عن الكشى غلط فى الفهم. 

فلاحظ. 

قوله عليه السلام: فإن فى خلع الخف شناعه أى: عند العامه فتتركه تقيه» كما يدل عليه الخبر الآتى. 
الحديث التاسع و السبعون: مجهول. 


قوله عليه السلام: لا تنزل القبر قال المحقق فى المعتبر: يستحب لمن دخل قبر الميت أن يحل أزراره؛ و أن يتحفى و يكشف 


رام هذا مدهب الأصحات, 


وقال فى الذكرى: يستحب لملحده حل أزراره و كشف رأسه و حفاؤه إلا لضروره. ثم قال: و ليس ذلكك واجبا إجماعا. 
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[الحديث ]4١‏ 


٠١‏ قَأمًا مَا رَوَاهُ مُحَمَدٌ بْنُ أَحْمَد بْن يَحْيى عَنْ يَعْقُوبَ بْن يَِيدَ عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن عُفْبَهَ عَنْ محمد بن إِسْمَاعِيلَ بن بَزِيع قَالَ رَ 
الحَسَن ع دَخَل المَبِرَوَ لم يل أرْرَارَُ. 


َالوَجهُ فى هَدًا الْحَمِر رَهُمُ ار عَمَْ لَمْ يحل أَزْرَارَُ أن فغلَ دَلِكَ مِنَ الْمَمتُونَاتِ دُونَّ الْوَاجَاتٍ 


]48١ [الحديث‎ 


- 
و عرا م 


١‏ أَخْبرَنِى الشّدْحٌ أَيَدَه اللهُ تَعَالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْفَرِ بْن مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمّدِ بْن يَعْقَوب عَنْ عِدَدَّهِ مِنْ أَضْ حَايئًا عَنْ سَِهُلٍ بْنِ 


زِيَادٍ عن اين مَحْبُوب عَنْ 


و أقول: لم يتعرض الأصحاب لاستحباب وضع الرداء عند النزول فى القبر مع دلاله الأخبار عليه. و كذا لم يذكروا نزع الطيلسان» 


مع وروده فى بعض الأخبار. 

و يمكن أن يكون تركك ذكره للاكتفاء بكشف الرأس عنه. فإن الطيلسان على ما يظهر من كلام اللغويين يستر الرأس أيضا. 
و القلنسوه بضم السين. و فى الصحاح: إذا فتحت القاف ضممت السين؛ و إذا ضممت القاف كسرت السين و قلبت الواو ياءا. 
الحديث الثمانون: مجهول. 

و أبو الحسن يحتمل الأول و الثانى عليهما السلام. و لعله محمول على التقيه. 

الحديث الحادى و الثمانون: ضعيف. 
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[الحديث ]8١‏ 
7 بِهَذَا الِْسَْادِ عَنْ مُحَمّدِ بْن يَعْقَوبَ عَنْ أبى عَلِيٌ الْأشْعَرَىٌ عَنْ مُحَمَدٍ بن عَمِدٍ الْجَبَارٍعَنْ عَمِدٍ الله الْحبجَالٍ عَنْ تَعْلهَ بن مَتِمُونٍ 


ا 0 إن 


قن رولوقة أنه كال عالت اباس للع ع قر كَمْ يَدْخُلَهُ كَالَ داك إلى الْوَلِيّ إِنْ َاءَ أُذْكَلَ وَثْراوَإِنْ ماك أشكل شتا 


َالَ الوح أَيدَهُ الله تعَاَى كم يِسْلَ الْمَيّتَ مِنْ قِبِلٍ رِجْلَيهِ فى قَبره ليق لَه رَأسْهُ كما مَربَقَ إِلَى الدُّنْيا فى خرُوجِهٍ إِلَثَِا ِنْ بَطن 
م وَ يقل عِنْدَ مُعَابَئِالْمَرَ اذعَاء وَ يَقُو : 


ل إذَا تَنَاوَلَهُ بشم اللّهِ وَ الله وَ فى سَبيل الله تَمَامَ الدّعَاءِ ثم يَضَعْهُ عَلَى جانبه الْأَئِمَن و 


31 


يُوَجَهُهُ إلى الْقثلهِ وَ يَحُل عَفدَ كفنِهِ مِنْ رَأْسِهِ حَنَّى يَِدُوَ وَجَهُهُ وَ يَضَعْ حَدَّهُ عَلَى الثَرَابِ وَ يَحُل أيْضا عَفْدَ كفَنِهِ مِنْ قبل رخليه ثم 


يَضْعٌ اللبنَ عَلتِْ وَ تقول وَ هُوَ يَضْعْهُ الدَعَاءَ 


الحديث الثانى والثمانون: صحيح. 


قوله رحمه اللّه: و بوجهه إلى القبله لا خلاءف بين الأصحاب فى وجوب الاستقبال بالميت حال الدفن» إلا من ابن حمزه فإنه 
ذهب إلى استحبابه» و لا خلاف أيضا بينهم فى استحباب حل عقد الكفن. 


قوله رحمه الله: ثم يسل الميت ظاهره استحباب وضع الميت مطلقا عند الرجلين و سله من هناكك. و عدم 
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[الحديث 81] 


إن 


87 أَخبَرَنِى لّوح عَنْ أبى القَاسِم جَعْفْرِ رن مُحَمَدٍ عَنْ مُحَمّدٍ ْنِ يَعْموبَ عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابْنِ أبى عُمَثِر عَنْ 


الفرق فى ذلكك بين الرجل و المرأه لكن يأتى بعد ذلكك فى كلامه الفرق بينهما. 


والتشهروي الأصحاب اعتضناض ذلك بالرجلء و استحباب وضع المرأه مما يلى القبله» و أن يؤخذ الرجل سابقا برأسه. و 
المرأه عرضاء. و الأخبار فى الكس المشهوره غير مضرحه يتلكف الأموو. 


نعم ورد مرفوعه عبد الصمد بن هارون قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: 
إذا أدخلت الميت القبر إن كان رجلا سل سلا و المرأه تؤخذ عرضا. 


و فهم من السل الوارد فيها و فى غيرها السبق بالرأس» و من أخخذ المرأه عرضا كون الأفضل وضعها بإحدى جتبتى القبر» لأنه 
أسهل للأخذ كذلك. و تعيين جهه القبله لأفضليه تلك الجهه. و لا يخفى تطرق المناقشه فى أكثرهاء مع أنه قد ورد فى الأخبار 
الكثيره وضع الميت- الشامل للرجل و المرأه- فيما يلى الرجلين 


تسل هنا: 


لكن روى الصدوق رحمه الله فى الخصال بإسناده عن الأعمش عن الصادق عليه السلام قال: الميت يسل من قبل رجليه سلاء و 
المرأه تؤخذ [عرضا ] من قبل اللحد. ولا بأس بالعمل به» لشهره ه مضمونه ب بد الأصيعاته: 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟2 ص: 07١‏ 


8 ا عم 


عبد الوح َال إِذا تت تيت بالْميِتٍ الْقبِر لَه من قبل جلي ذا َضَغْتَهُ فى الْقَِر فوأ آة الْكرْسِيَ وَل يشم الله باللِّوَ فى سَبيلٍ 
الل َلَى ِل ول الل ص الله ل عَلَى محمد و آله لَه تخ لَهُ فى بره و ألْحفهُ بي مُحمّدٍ ص وَشُلْ كتّا قلْتَ فى 
الصّلَاهِ عَلَيِ مره وَاحِدَهٌ مِنْ عِنْدِ اللَّهُمَ إنْ كان مُخيدنا رد فى إِحْصَانِهِ وَ إِنْ كان مُبديتا فَاغْفِوِ لَه وَ ارْحَمَة و تَحَاوَرْ عَنْهُ وَ اش تَغْفِو لَه 


مَا اسْتَطغتٌ قَالَ وَ كان عَلِىّ بن الْحْسَيِن ع إِذَا دَحَلَ الْمَعِر 


8 


قوله عليه السلام: فسله فى القاموس: السل انتزاعكك الشىء و إخراجه فى رفق كالاستلال. 


قوله عليه السلام: بسم الله و بالله أى: أضعه فى اللحد متبركا أو مستعينا أو مستعيذا من عذاب الله باسمه و ذاته الأقدس. و لو كان 
الاسم مقحما كما قيل يكون" بالله " تأكيدا. 


و"فى سبيل الله" أى: فى سبيل رضاه و طاعتهء لأن تلكك الأعمال من سبل قربه و رضوانه: أى: كائنا فى سبيله و كائنا على مله 
رسوله مطابقا لما أمرنا به صلى الله عليه و آله. 


قوله عليه السلام: و قل كما قلت بالخطابء أو التكلم. 
و كان عليه السلام علمه كيفيه الصلاه و الدعاء فيهاء فأمره بقراءه بعض الدعاء 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبا ج ؟ 


ص: م 


قال اللْهُمَّ جَافٍ الْأَرْض عَنْ جَتْبئِهِ وَ صَاعِدُ عَمَلَهُ وَ لَقَهِ مك رضوانا 


فى تلكك الحالء و ابتداء هذا البعض" اللهم إن كان محسنا" و آخره قوله" و تجاوز عنه"” أو المراد به القراءه إلى آخر ما مر فى 
الصلاه» لكنه بعيد. 


قوله عليه السلام: اللهم جاف الأرض أما دعاء برفع الضغطه. أو و سعه القبر» كنايه عن سعه مكانه فى البرزخ» أو عن سروره فيه. 


قوله عليه السلام: و صاعد عمله أى: صعده إلى ديوان المقربين و الأبرار. و لم أر تعديته بهذا الباب. و فى الفقيه: و صعد إليكك 


روحه. 

قوله عليه السلام: و لقه منكك أى: ابعث بشاره رضوانككء أو ما يوجبه رضوانكك من المثوبات تلقاء وجهه. 

و الرضوان بالكسر و يضم الرضاء و التنوين للتفخيم. و يحتمل التحقير أيضاء إيذانا بأن القليل من رضوانك كثير. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ا نان 

[الحديث 85] 


©6 و بهذا الا تماد عن محمد بن يَْقُوبَ عَنْ د من أطد حابن عن سمخل بن زياد عَنِ لحن بن مخجوب عن العَلَِ بن ين تحن 


- 


1١ 


- 
م 


محمد بْن مث تدم قَالَ سَأَلتُ أَحدَهُماع عن الْمَيتِ قَقَالَ يمل مِنْ قبل الرَجْلَيِنٍ و يرقُ ال بالأض إِنَا قَدرَ أذع أَصَابعَ مُفرَجَاتٍ وَ 


8 
عر هع ىبرع 


برع كبره. 


[الحديث 864] 


- 


0 عَلِىٌ بْنُ إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ النؤْفلِىٌ عَن السَكونيٌ عَنْ جَغْفْر عَنْ أبيهِ ع قا مَنْ دَحَلَ الْقَبرَ َلَايَخْرْحِ مِنْهُإِلَا مِنْ قبلِ الرّجْلَينِ. 
[الحديث 878] 
4 أَخْبرَنِى جَمَاعَةَ عَنْ أبى مُحَمَدٍ هَارُونَ بْن مُوسى عَنْ أبى الْعَئاس أ مد بْن مُحَمّدٍ عَنْ عَلِىٌّ بْن الْحَسَنِ وَ أخْبَرَنى 
عُبِدُونٍ عَنْ عَلِىٌ بْن 


الحديث الرابع و الثمانون: ضعيف. 
الحديث الخامسن و الثمانون: ضعيف على المشهور: 
و يدل على أن الخروج من غير جانب الرجلين منهى عنه. و حمل على الكراهه. 


قال فى الذكرى: يستحب الخروج من قبل الرجلين» لخبر عمار عن صادق عليه السلام: لكل شىء باب. الخبر. و لروايه 
السكونى, و الظاهر أن هذا النهى و النفى للكراهه؛ و وافق ابن الجنيد رحمه الله فى الرجلء و قال فى المرأه: يخرج من عند 
رأسها لإنزالها عرضاء أو للبعد عن العوره؛ و الأحاديث مطلقه. 


الخديث ادش و القباتو 3 حيو له يسع نه 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 8ه 


20 
م‎ ١ 


مُحَمّدِ بن اير عَنْ عَلِىٌ بْن الحَسَن بْن فضالٍ عَنْ أخترد بْن صَبيح عَنْ عَدٍدِ الرّحْمَن بْن مُحَمَّدٍ العَرْرّمِىٌ عَنْ نُوَيْرِ بْن يَزِيدَ عَنْ 
حَالِدِ بْنِ سَعْدَانَ عَنْ َبثر بن تُقَئِر الْحَضْرَمِيٌ قَالَ قَالَ رَسُولَ الله ص إِنَّ لكل بَيِتٍ بَابا وَإنَّ بَاب الَْثِر مِنْ قبَلٍ الرَجْلَينِ. 


[الحديث /41] 


8 بِهَذَا الِْسْنَادِ عَنْ عَلِىٌ بن الَْسَن عَنْ أَحْمَدَ بن الْحَسَن عَنْ عَمْرو بن سَعِيدٍ عَنْ مُصَدَّقٍ بن صَدَّقَه عَنْ عَمَارِ السَّابَاطِيٌ عَنْ أبى 
عَتْدِ اللوع قَالَ لكل شي ءٍ بَابٌ وَ بَابُ الْمَبِر مما يَلِى الرَجْلَين إِذَا وَضَ حت الْجَتَارَةَ قط مها مما يِل الرَجْلَين بُخْرَحْ الْمَيّتّ مِمَا بَلى 
الرَجْلينٍ و يُدْعَا له ّى يُوضع فى حُفرَتِهِ وَ وى عليه الترَابٌُ. 


[الحديث /8] 


8 بِهَدًا الْإِسْنَادِ عَنْ عَلِىَ بن الْحَسَن عَنْ عَلِىٌ بْن مَهْزيَارَ و مُحَمّدٍ بْن 


و يمككن أن يستدل به على استحباب الدخول و الخروجء و إدخال الميت من قبل الرجلين لأن الباب محل جميع ذلكك. 


و لعل العلا-مه لذلكك قال فى المنتهى: باستحباب الدخول من قبل الرجلين أيضا. و لم أر غيره تعرض لاستحباب ذلكك عند 
الدخولء و كأنه لضعف دلاله هذا الخبر و دلاله غيره على نفيه. 


عل يمكن أن يقال: ظاهر هذا الخبر بيان إدخال الميت مق لخن القبر بيت له و المقصود إدخاله. و هو الظاهر من روايه عمار 
أيضا. فتأمل. 


الحديث السابع و الثمانون: موثق. 


الحد بك الثامن و القماتون: موث 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟2 ص: 076 


إسمَاجيلَ نضا عَنْ ماد بن عبتدى عَنْ ريز عَنْ مححَدٍ بن مُنوِم عَنْ أعدجماع قَال ذا وَفَ من فى لخدو فقّل- بشم الله 4 وَ فى 
عي اهار على وأو طول الى لله عله وله لمم عوك نل بك و أنت حير منزول ب اله اخ له فى قب و أل ف 


35 


ع 


يدل عل شرعبه اللحدة و لاخلاق فن استحبانة بيخ الأصحات. 
قال فى المنتهى: اللحد أفضل من الشق» و هو قول العلماء. 


قوله 


عليه السلام: و أنت خير منزول به أقول: الضمير يحتمل إرجاعه إلى اسم المفعول نفسه» كما جوزه الرضى رحمه الله فى بحث 
الصفه المشبهه فى قولهم " حسن وجهه" إرجاع الضمير إلى الصفه. 


و يحتمل إرجاعه إلى موصوف مقدر له أى: أنت خير شخص منزول به» كما قال المازنى فى قولهم " الممرور به زيد" إن 
الضمير راجع إلى الموصوف المقداية و دهت الاك فى هذا المقام إلى إرجاعه إلى لام الموصوف. 


و يحتمل إرجاعه إلى الذات المبهمه المأخوذه فى الصفات. فإن قولنا" منزول به" فى قوه ذات ما نزل به. 


و يحتمل إرجاعه إلى الضمير الذى وقع مبتدأء لأنكك إذا قلت" زيد مضروب" ففيه ضمير عائد إلى زيدء و إذا قلت" ممرور به" 
فهذا الضمير البارز ينوب مناب هذا المستتر» و لذا يجرى عليه التذكير و التأنيث و التثنيه و الجمع. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟» ص: 00 


َإذًا وض شت عله ال فق الَُّمْ صل وخودئه وني وَحْشَتَةْوَ أشكنْ لبه مِنْ رَحْميك رَحْمَهُ تَغْنِيهِ بها عَنْ رَحْمَهِ مَنْ سِوّاكك 


ذا حرجت من كبر قل إن لله و إن إل جهوت . .و الحهد لله وت الكالمِينَ * اللّهُمَ ارق دَرَجَتَهُ فى أغلى عِلَتِينَ 


قوله عليه السلام: صل وحدته الوصل خلاف القطع و الإسناد مجازىء أى: صله برحمتكك فى وحدته. 

و كذا ما بعده. أى: كن أنيسه فى وحشته. 

قوله عليه السلام: و أسكن إليه من باب الأفعال» و تعديته ب" إلى" لتضمين معنى الضم. 

قوله عليه السلام: و اخلف على عقبه قال فى النهايه: يقال: خلف الله لكك خلفا بخير و أخلف عليكك خيراء أى: 


أبدلك بما ذهب منكك و عوضكك عنه. و إذا ذهب للرجل ما يخلفه مثل المال و 


الولد قيل: أخلف الله لكك و عليكك. و إذا ذهب له ما لا يخلفه غالبا كالأب و الأم قيل: 
خلف الله عليكك. 

وقد يقال: خلف الله عليكك إذا مات لكك ميت أى: كان الله خليفه عليكك. 

و أخلف الله عليكك أى: أبدلك,. و منه فى الدعاء للميت: أخلفه فى عقبه. أى: 

كن لهم بعده. انتهى. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ؟ ص: عه 


وَ اخلف على عَقَبِهِ فى العَابِرِينَ وَ عِنْدَك تَحْتَسِبَة يَا رَبّ العَالِمِينَ 


و الغابر بمعنى الباقى و الماضى» ضد. 


قال شيخنا البهائى رحمه الله: الغابر بالغين المعجمه الباقى» و لعل" فى" للسببيه. و المراد الدعاء بجعل الباقين من أقارب عقبه 
عوضا لهم عن الميت. 


أقول: يمكن أن يكون" فى الغابرين" بدلا من قوله عليه السلام'" على عقبه" أى: فى من بقى منه من عقبه» أو حالا من قوله" 


عقبه" أى: كن خليفته فيهم كائنين فى جمله الباقين من الناس. 


الاحتمال الثانى أيضا يمكن أن يكون المراد هذا. 


و يحتمل أن يكون حالا عن الفاعل فى" أخلف", أى: كن أنت الخليفه على عقبه بين سائر من بقى بعده. 
و أن يكون حالا عن الضمير المجرورء و يكون الغابر بمعنى الماضى» أى: 
حال كونه فى جمله الماضين من الموتى» فيكون الكلام مشتملا على نوع استعطاف. و الله يعلم. 


قوله عليه السلام: و عندك نحتسبه قال فى النهايه: منه الحديث" من مات له ولد فاحتسبه" أى: احتسب الأسجر بصبره على 


مضيته يقالفلان احفسب: اننا له إذا فاث ضغيراء و افترطه إذا 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ”2 ص: /”ا0 


[الحديث 89] 


بَِدَا الِْسِمَادٍ عَنْ عَلِيٌ بْن الْحَسَن عَنْ يَغْقُوبَ عَن ابْن أبى مير عَنْ غَثِرِ وَاحٍبد عَنْ أبِى عَوِدِ اللّوع قَالَ ؛ َشَقّ الْكَمَنُ مِنْ عِنْدِ رَأْسِ 
إذا أ 


]1١ [الحديث‎ 


إن عو َكَل 


94 و أخوق اللي ابد اللهُ تََالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْفَرِ بْنِ محم عع لفتن بن يَعْقُوبَ عَنْ عِتدَّهٍ مِنْ أَط انا عَنْ سل بن 


عه ام 


ياد عَنْ محمد بن سنَانِ عَنْ مُححَمَدِ بن عَجْلَانَ عَنْ أَِى عبد الع كَالَ لَه سلا رَفيقاً ذا وَضَعْتَهُ فى 
مات صغيراء و معناه: اعتد مصيبته به فى جمله بلايا الله التى يثاب بالصبر عليها. 


الحديث التاسع و الثمانون: موثق. 


قال الشيخ البهائى رحمه الله فى الحبل المتين: ما تضمنه الحديث من شق الكفن من عند الرأس جعله المحقق فى المعتبر مخالفا 
لما عليه الأصحابء قال: 


و لأن ذلك إفساد للمال على وجه غير مشروع. و هو كما ترىء فإن الكل آثل إلى الفساد. و الحكم بكونه غير مشروع بعد ورود 
النص به لا يخلو من شى ء. 


و قال شيخنا فى الذكرى: يمكن أن يراد بالشق الفتح ليبدو وجهه. لأن الكفن كان منضما فلا مخالفه و لا إفساد. انتهى. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 08 


لخ دو فليكن أزلى الثاس يجيكا تلى زأعة فو كر اشم الله وي لى على الي ص 3 :32د وى الذي ان اليم و ليرا ايت 


- 
1 أنْ 


الكتاب وَ الْمَعَوّدْبِّ نين وَ قل هُوَ الله حَد وَ آيَهَ الكؤستيٌ وَ إِنْ قدَّرَ لذ بف بير عَنْ حَدٌَهِ وَ يلص هَهُ بالأْض فَعَلَ و لَيتَشَ هَدْ دما 


5 
د 


ع قوع إلى طاه 


شماء الَِْمّ ع عِنْدَ وَضْعِهِ فى الَِْر 


َبِلَ تَْرِيج اللبن عَلَيهِ َقُولَ يا فلَانَ بْنَ فلَانِ وَ دْكر كيفيّة التَلِْين 


قوله عليه السلام: و إن قدر أن يحسر الظاهر أنه عليه السلام أراد إذا لم يكن حال تقيه. 
قوله عليه السلام: حتى ينتهى إلى صاحبه قراءه" إلى" مشددا تصحيف كما لا يخفى. 
قوله رحمه الله: قبل تشريج اللبن عليه قال فى القاموس: الشرج نضد اللبن. 

و فيه أيضا: نضد متاعه جعل بعضه فوق بعض. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 094 

]1١ [الحديث‎ 


3 ل 


2ه اأعرااج * 


لت 


نف ]ا 24 تيت يكن أَغقلُ عن يز فى كبر لد رَأيه و يكين عن خَ دو تمن على يفف ى به إلى الوْض وَيُدْيَى 
َمَهُ إلَى سَمْعِهِ وَ يَقُولَ- اسْمَغ وَ افّْهَمْ تلات مَرَاتٍ الله رَبك وَ مُحَمُدٌ يك وَ الْإِسْلَامُ ديك و قُلَانَ إمَامُك اشمَغ وَ افْهَْ وَ أَعِدْمَا 
عَلَيْهِ ثَلَاتَ مَرَاتِ هَذَا التَلْقِينُ. 


[الحديث ؟1] 


3 خبرنى الح أده الل َعالَى عَنْ أبى الْقَايِم جَغْمَرِ ْنِ مُحَمَدِ عَنْ 


الحديث الحادى و التسعون: ضعيف. و الإسكاف الخفاف. 


و اشتراط ألا عقليه لأن يكون عالما بتلك الأحكام, و عارفا بالعقائد التى يلقنه و متمكنا من إيقاع تلكك الأمور على وجه لا يطلع 
عليه المخالفون. 


قوله عليه السلام: و يدنى فمه الظاهر أن إدناء الفم للتقيه. و كذا يحتمل أن يكون انصراف الناس فى التلقين الآخر لها أيضاء كما 
يخطر ببالى. و الله يعلم. 


قوله عليه السلام: هذا التلقين الظاهر أنه مبتدأ و خبر» أى: هذا هو التلقين المستحب. 


و يحتمل بعيدا قراءته بالنصب على البدليه من ضمير" أعدها". 
الحديث الثانى و التسعون: صحيح. 
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مُحَمَّدِ بْن يَعْقَوب عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْيَى عَنْ احْمّد بن مُحَمَّدٍ بْن عِيسَدى عَن الحُسّ يْن بْن سعد وَ مُحَمّدٍ يْن خالِدٍ جميعا عَن النضر 


إن اماه 


بن سُوَيْدٍ عَنْ يَحْتِى بْن عِمْرَانَ عَنْ هَارُونَ بْن حََارِجَهَ عَنْ أبى بَصِير عَنْ أبى عَبِدٍ اللو ع قَالَ 


ذا كت الْمَيْت قل بشم اللو اللو علَى مل رَسُولٍ الل ص الله إلى رمك لا إلَى عردابكك قدا وَضَ من فى الوب ضح 


- 


فك عَلَى أَدنِ وَقلٍ الله رَبك و الْإسلام دِيئَكٌ و مُحَمَدٌ بيك وَ الْقوَآنٌ كتابك و ءا إِمَامُك. 


َال الوح يده الله الى كنا قرع من وضع لين ليو مال ارات ب على ال ويل من شب َه َه لواب طهر َصَابع 


ع 


الترواو رار نل قر يدر لاي تيت تالكا "ا له [أجثوة توام الدع 1 نْإنِْانٍ أن , 5 يفم على اق الدوات 3 
كَدَّلِك يُكرَه لبان أَنْ يَحْفُوَ عَلَى أبيه الَرَابَ لِأنَّ ذلك يُقْسِى الْقَلْبَ مِنْ ذُوِى ادحام 


[الحديث 17] 


ده بعادي 


خرن نى الم أبدَه الله َعالَى عَنْ أبى جَعْفَرِ مُحَمَدِ بن عَلِنّ عَنْ مُحَمَدٍ 

قوله عليه السلام: اللهم إلى رحمتكك أى: هو نازل» أو صائر أو أدعه. و مثله. 

قوله رحمه الله: لأن ذلكك يقسى القلب قال الفاضل التسترى رحمه الله: هذا الدليل أعمء فكان الأب و الابن للتمثيل. 
الحديت الثالثدو السعوق: هرسا 


و كان محمد بن الأصبغ الذى وثقه النجاشى, بقرينه أحمد بن محمد. 
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بن الْحسن عَنْ أخمد بن دريس عَنْ محمد بن أخمة بن بَختى عَنْ أخم بن مح بن الأطديَغْ عَنْ بتغض أَضْحَاباَالَرَأَْت أب 


اّنع وَ هُوَ فى جَنَارَهِ فَحمَاالثْرَاتٍ على الْمَِرِ بِطَهْر كفَيِه. 


[الحديث 98] 


95 وَ أَخْمير: نى الشَِّحُ بد الله تَالَى عَنْ أبى الْقَاسم جعْفَرِ بن مُحَمَدٍ عَنْ محمد : الس ا 
0 مردات ل لعيادز ريا عرو بي نَضِِ لِيقا 


03 ذَرّهِ حَسَئهُ. 
[الحديث 90] 


0و بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ بتغض أَصْحابهِ عن الْعَلَاءِ بن رَزِين عَنْ مُحَمَّدٍ بْن مُشْلِم قَالَ كنْتٌ مَعَْ أبى جَعْفر 
اع فى جِنَازَهِ 


ولاآزيب فى استحان كو التراب ثلاث :مزات» و الأضحات ذ كرا استححابها بظهور الأكفق لهذه الروايةء وسائر الأخبار مطلقة 


بل ظاهره فى خلافه. 


و الأنظهر عدم تعين كونها بظهور الأ-كفء بل الأولى مل ء الكفين و الحثو بعد الدعاء؛ كما يظهر من بعض الأخبار» و ذكروا 
الترجيع عند ذلكء و اعترفوا بعدم النص ظاهراء و الأولى قراءه الدعاء المنقول. 


الحديث الرابع و التسعون: ضعيف على المشهور. 

قوله عليه السلام: إيمانا بكك أى: أفعل هذا للإيمان بكك. أو أومن إيمانا بك. 
الحديث الخامس و التسعون: مرسل. 
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رَجُل مِنْ أْصْحَاينا لما أنْ دَقَنُوهُ قَامَ ع إِلَى قَبِرءِ فحنا عَلَيِهِ مِمّا تلى رَأْسَهُ 


قوله: قام عليه السلام إلى قبره ظاهره أنه عليه السلام كان جالسا قبل الدفن» فيدل على عدم كراهته» كما ذهب إليه الشيخ فى 
الخلاف و ابن الجنيد. و ذهب المحقق و العلامه و ابن أبى عقيل و ابن حمزه إلى كراهته. 


قال فى الذكرى: اختلف 


الأصحاب فى كراهه جلوس المشيع قبل الوضع فى اللحد» فجوزه فى الخلا-فء و نفى عنه البأس ابن الجنيد للأصلء و لروايه 
عباده بن الصامت أنه قال: كان رسول الله صلى الله عليه و آله إذا كان فى جنازه لم يجلس حتى توضع فى اللحدء فقال يهودى: 
إنا لنفعل ذلككء فجلس و قال: 


و كرهه ابن أبى عقيل و ابن حمزه و الفاضلان. و هو الأقرب لصحيح ابن سنان عن الصادق عليه السلام: ينبغى لمن شيع جنازه 
أن لا يجلس حتى يوضع فى لحده. 


و الحديث حجه لناء لمن" كان" يدل على الدوام؛ و الجلوس لمجرد إظهار المخالفه؛ و لأسن الفعل لا عموم له» فجاز وقوع 
الجلوس تلكك المره خاصه. و لأن القول أقوى من الفعل عند التعارضء و الأصل يخالف الدليل. انتهى. 


و يرد عليه أن لابن الجنيد أن يقول: احتجاجى ليس بمجرد الفعل؛ بل لقوله عليه السلام " خالفوهم ". 
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انا بحفِْهِ نُمْ بتسَط كه عَلَى الْمَِر ثم قَالَ الهم حاف الْأرضٌ عَنْ جيه و أطر د إلَيِك رُوحه وَ لَمَهِ نك رِضُوَانا وَ أش كن قَبرَُ 


8 مله عر 


[الحديث 348] 


58 بهذا الإسْْمَادٍ عَنْ عَلِىٌّ بْنِ إِبْرَاهِيمَ عَنْ يَعْقوب بْنِ يَزِيدَ عَنْ عَلِىٌ بْن أش.بَاطٍ عَنْ عَبَئْدٍ بْنِ زْرَارَةَ قال مَاتَ لِبَعْض أصْحَاب أبى 
عَتِدِ اللوع وَلَدّ فَحصَرَ أَبُو عَتِدٍ اللهوع فَلَما ألْحِدّ تَقَدَّْ أبُوهٌ يَطرَح عَلَيِهِ الرَاتَ فَأحَذَّ أَبُو عَقِدٍ اللوع بكفيهِ وَ قَالَ لَا تَطرَخ عَلَِه الْثَرَاتَ 


وَ مَنْ كانّ مِنْهُ ذا رَحِم 


و أقول: لآ يبعد أن يكون غبر التهى محمولا على التقية: للأخبار الكثيره الداله على أن الأثمة 


عليهم السلام كانوا يجلسون قبل ذلكك. و لكون المنع أشهر بين العامه. 


قوله عليه السلام: و أصعد إليك روحه قال الوالد العلامه قدس الله روحه: أى إلى قربكء أو جوارك فى الجنه. أو إلى أعلى 


أرواح الشيعه تحشر إليه. 

قوله عليه السلام: و لقه منكك رضوانا التنوين يحتمل للتعظيم و التحقير» فلا تغفل. 
الحديث السادس و التسعون: موثق كالصحيح 
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قلا يَطرّخ عَليِهِ التَرَابَ فَقَلمَا ىا ابْنَ رَسُولٍ الله تَنْهَانَا عَنْ ها وَحَْدَهُ فَمَالَ أنْهَاك أنْ نَطْرَحُوا الثَرَابَ على ذُوى الأحام فَإِنَ ذلك 


يُورث القَسْوّة فى القلب و مَنْ قسَا قلبّهُ بَعَدَ من رَبَهِ 


و فيه النهى عن الإهاله على ذى الرحم مطلقاء و ذكر الأصحاب كراهه إهاله ذى الرحم. 
قال فى المعتبر: و عليه فتوى الأصحاب. 


قوله: تتهانا عن هذا وحذه أى: خصوض الأنين؛ أق خصوض الميثةه أو خضوصن الاهالة دون سائر الأعمال:من إدخال القبوو 


غيره. 


وفى الكافى بعد قوله: فلا يطرح عليه التراب» فإن رسول الله صلى الله عليه و آله نهى أن يطرح الوالد أو ذو رحم على ميته 
التراب. 


فالوجهان الأولان كلاهما فى غايه البعد» كما أن الوجه الأول على النسختين كذلك. 
وقال الشيخ البهائى رحمه الله: قول الراوى" أ تنهانا عن هذا وحده" أى: 


حال كون النهى عنه منفردا عن العله فى ذلكك النهى مجردا عما يترتب عليه من الأثر. و حاصله طلب العله فى ذلككء فبينها عليه 
السلام بقوله: فإن ذلكك يورث القسوه فى القلب. 
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[الحديث 917] 


الْحسيْنُ بْنّ سيد عَنْ فَضَالَهَ عَنْ أََانِ بن عُنْمَانَ عَنْ عَبِدِ اللِّ ْن مُحَمَدٍ بْن حَالِدٍ عَنْ أبى عَبِدِ اللّهِع قَالَ الْوَالُِ لا يِل فى قر 
وَلَدِهِ وَ الْوَلَدُ يز فى قَبِر وَالِده. 
[الحديث 98] 


ه ,داو 


00 انه َال يذ فى اراب قال ل كالاجن . يَذفْنٌ 57 


الحديث السابع و التسعون: مجهول. 
وقال الوالد العلامه نور الله ضريحه: الظاهر أنه اشتباه» و لا يحتمل أن يكون الطيالسى يروى عنه؛ و أين هو عن أبان؟ 


و ذكر الأصحاب استحباب كون النازل فى القبر أجتبيا إلا فى المرأه و ظاهر الخبر اختصاصه بالوالدء إلا أن يحمل فيه على تأكد 
الكراهه كما ذكره فى الذكرى 


الحدية الكامن و السعون:ضعيف. 


قوله رحمه الله: مقدار أربع أصابع مفرجات و قيل: منضمات. و قيل: إلى شبر. و المشهور هو المذكورء و تقدم دليله فى الصفحه 
المتقدمه. 
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ل د َأ بالصَّب ا دَدُورٌ به مِنْ أرْع جَوَانِبهِ حتّى يَعُودَ إلى مَوْضِع الرّأس فَإِنْ 


[الحديث 94] 


ني حكيم تن خوضى ب أ العو عن أب تيد لو كل ا فى ز الما على رأ بي الو يدم 
عند الس إِلَى عِنْدِ الرّخْل ” م يَدُورَ عَلَى الْمَِرمِنَ الْججانب الْآحَرِ َم يَرْشٌ عَلَى وَسَط الْمَئرِ فُكذّيِك 


5 
المَّنْهَ فه. 


ذه 


]٠١٠١ [الحديث‎ 


٠‏ أَخْبَرَ ى الخ أب لَه تالى عئ أ الام جغتر بن محمد عن مهد بن يَُوب عن متو بن 


28 2 


لالهوهيه الذي عدب عانة التو الاساكت تق تمان 

قوله رحمه الله: فيبدأ بالصب لم يبين من الجانب القريب من القبله» أو من الجانب القريب من الصابء و كذا فى الروايه. 
الحديث التاسع و التسعون: موثق 

الحديث الماثه: موثو 
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- 
ع 


ين عبس عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أبى ء عبد اللّو ع قَالَ يُسْتَحتُ أن يُدْخَل مَعَهُ فى قَبِرِهِ جَرِيدَةٌ رَطبَه وَ يرق قَبرْةُ مِنَ الأرْض قَدْرَ أزّع أْصَابعَ 


3 


- 


2 مَصْمُومَهِ وَ بُأْضُ ُنْضْح عَلئِهِ الْمَاكُ وَ يخا ع 


١‏ | الإِشمَاد عَنْ علي بن إِبْرَاِيمَ عَنْ أببه عن ابْن أبى عُمَثِر عَنْ سماد بْنِ عممَانَ عَنْ أبى عَبدٍ اللوع قال قال لى أبى ذات 


- 


0 


5 دا ما اك ارسي حك سي م 
أ 


9 


7 و 
ا ع نل أذ أنضا غلك 
تريد 5 2 
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الحديث الحادى و المائه: حسن. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: و لعل الصواب و بهذا الإسناد عن محمد بن يعقوب. و كان هذا المعنى مراده. 


قوله عليه السلام: أردت أن لا تنازع قال الشيخ البهائى رحمه الله: أى لا ينازعكك المخالفون فى رفعه أربع أصابع و رشه بالماءء 
فإنهم لا يفعلون ذلك, و يكون لكك عذر عندهم بأن أبى أوصى بذلك. 


و قال الوالد 


العلامه طيب الله مرقده: الظاهر أن المراد أن لا ينازعكك أحد فى الإمامه. فإن الوصيه إليه دليل الإمامه» كما فى الأخبار المتواتره. 
و يحتمل أن يكون المراد عدم المنازعه فى هذه الأمورء لكونها مخالفه لطرق العامه؛ و الأول أظهرء و التعميم أولى. 
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[الحديث ؟١٠]‏ 


ا ا خبرنى تداع عَنْ هَارُونَ بن مُوسرى عَنْ أبى الْعبّاسٍ أخترك بْنٍ محمد عَنْ عَلِيَ بن الْحسَنٍ و أخترة بن عُدِدُونٍ عَنْ أبى 
الْحَسَنٍ عَلِيَ بْنِ محمد بْنِالزِرِ عَْ عَلِىٌ بن الْحسَنٍ بن قَضَالٍ عَنْ محمد بن عبد الل بن زَارَه عَنْ محمد بْنِ أبى عُمَيِرٍ عَنْ حمادٍ 
بن عُثمانَ عَْ عب لل لحي و محمد بن مُشلم عَنْ أبى عَبِدِاللّوع كَالَ أمونى أبى أَنْ أَجْعَلَ ارْتَفَاع قَبِرِه أبع أَصَابعَ مُمَوَجَاتٍ وَ 
ذَكر أَنَّ الو بِالْمَاءِ حَسَنٌ وَ قَالَ تَوضَّا إِذَا أَْعَلْتَ الْمَيِتٌ الْقَبر 


قَالَ المّوِحُ أَيدَهُ اله الى فَِدًا انْصَِوَفَ النَّاسٌ عَنْهُ َأَخَرَ عِْدَ الَِْرِ بَض إِحْوَانِهِ قََادَى بأْغْلَى صَوْتِهِ يا قلَانَ بن فُلَانِ إِلَى آخر 
التَلقين 


قوله عليه السلام: توضأ إذا أدخلت ذكر فى المدارك استحباب الوضوء لمريد إدخال الميت القبر. و يحتمل أن يكون المراد 
بعده للمس استحبايا. 


ويمكن أن يكون المراد بالتوضى غسل اليد بل هو الظاهر. فتدبر. 


قوله رحمه الله: تأخر عند القبر بعض إخوانه قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان مقتضاه عدم اختصاص ذلكك بقرابه الميت» و 
المفهوم من الروايه اختصاصه بهم. 
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[الحديث ]٠١7‏ 


1# ادن ال اله عا ل لصوف تون لم و راكد يعر لي لسر عر ل الصردي ا ار 
لحن الدَللُ عن بخى بن عبد الل َلَ يفت أَبَا ع للع ؟ ُونُ ما على أل الْيِتٍ يشكع أن يدومو عن متهن لق 


مُنكر وَ تكير قَالَ قلت كيف نَصِْنَعٌ قَالَ إِدَ الا تت ار الاي ف يه علد وابة افع على 2ه 


يا فلانَ بْنّ ََانٍ أو يا فلَانَهُ بنْتَ فُلَانِ هَل أَنْتَ عَلَى الْعَوْدِ الَّذِى قَارَقتنًا عَلَيْهِ مِنْ شَهَادَ ا 1 


- 
عه هأ 


عَِدَةُ وَ رَسُولَهُ سيد النيينَ وَ أن ء غلا أمية المؤسيق و قد الوم عرق 


عت مَنْ فى الْقّبُورِ قَالَ فَيقُولُ مُنكرٌ لتكير الْصَرِفْ با عَنْ هذ فَقَد َفَنَ حيبت 


وَ أن مَا جَاءَ به مُحَمَدٌ حىّ وَ 


الحديث الثالث و المائه: مجهولء. و سنده الثانى مرسل. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله فى يحيى بن عبد الله: يحتمل أن يكون ابن الحسن أو ابن محمد اللذين ذكرهما الشيخ عند 
أصحاب الصادق عليه السلام. 
قوله رحمه الله: فإن كان الشتاء شديد البرد لم يجى ء فى الروايه ما يدل عليه» و كان مستمسكه فى ذلك العمومات» نحو" لا 


ضرر و لاضرار" و أشباهه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 00٠‏ 
[الحديث ]٠١6‏ 


َالَ اشح اذه الل كاك ويك أذ بهي الما بالنّارٍ لِغْسْلٍ الْمَيّتِ قَِنْ كان السَّتَاءُ شَدِيدَ الْمَوْدِ فلس كَنْ لَهُ ليا لِيتَمَكنَ غَاِدَلهُ 
[الحديث ه١٠]‏ 

أخبرنى المَّهِ م بده الله تعالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْفَرِ بْن ؛ مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمدِ بن يَعْقُوبَ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابًا عَنْ سَهْلٍ بن زيَادٍ 
عن ينقوت و يريد عق عتويرن أطحا ماعن أبى عبن الله كال 1+ نفد للضت الماء لاقل 231012 اققط يفك 


[الحديث م١٠١]‏ 


ع ٠‏ عَلِيُ بْنّ مَهْزيَارَ عَنْ أَبَانِ كَْ زَرَارَه ف قَالَ قَالَ 


و ما ذكره فى الفقيه حيث روى أولا- روايه المنع من قوله: و روى فى حديث آخر إلا أن يكون شتاءا باردا فتوقى الميت مما 


توقى منه نه نفسكك. 


و كيف ما كان فمع إمكان الغسل بالبارد لا ينبغى تخطى ذلكك. فإن لم يكن و أمكن الإسخان بغير النار كالشمس فهو أولى 
على الظاهر. 


الحية الكافين و" الماك خبعيت: 

الحديث السادس و المائه: موثق كالصحيح. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 00١‏ 
[الحديث /ا١٠]‏ 


أَحْمَدٌ بْنّ مُححَمَدِ بْنِ عِيمى عَنْ أبيه عَنْ عَبِدِ الل : بن الْمغِيرَه عَنْ رَجلٍ عَنْ أبى جَعْفَرٍوَ أبِى عَمِدِ اللّع قَالا لا َقَرَبُ الْمَيتّ مَاء 
امام الله قال انر انق * مِنْ شر وَلَا مِنْ أَظْفَارِهِ وَإِنْ سَقَطَ مِنْ ذَلِك شَئْ :1 تن كان دل 


]١٠١8 [الحديث‎ 


1 خبرنى به الح أده الل تعاَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْمَرِ بْنِ مُيحمَدٍ عَنْ محمد بْنِ يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن 
ان أبى عُمثِرِ عَنْ بتغض أَضْححابه عَنْ أبى عَبدٍ اللّوع قَالَ لا ؛ َمَسٌُ مِنّ الْميْتِ شَّعْرٌ وَ لَا ظَفَُ وَ إِنْ سَقَطَ مِنْهُ شَ ‏ فَاجْعَلَهُ فى كَفَنه 


و لأسعد شيوله للسكن بالغقمين #الشير السابقة إلا أن يدعى أنه لأا يطلق المسكن غرقا خلية: 
الريك الثامة ور الداثة» سك 


قوله عليه السلام: لا يمس من الميت هذا محمول عند الأكثر على الكراهه؛ فقالوا: يكره حلق رأسه وعانته و تسريح لحيته و قلم 
أظفاره. و حكم ابن حمزه بالتحريم» و هو مقتضى ظاهر النهى. 


و نقل الشيخ الإجماع على أنه لا يجوز قص أظفاره و لا تنظيفها من الوسخ بالخلال و لا تسريح لحيته» و ربما حمل كلامه على 
تأكد الكراهه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 007 
[الحديث ]1١5‏ 


4 اوبهذ اشنا عن مد بن بَغقُوب عن م بن أضْحائًا عن فل بن زياد عن ابن مخبوب عن إتاهيم بن مف عن طلعه 
بن رَيدٍ عَنْ أبى عَبِدٍ اللّوع كَالَ بكرة أَنْ مُقَصَّ لِلْميِتِ طَفْرٌ أو بقَصَّ لَه شَْر أو يُشلَقَ لَه َانَُ أو : لكر له عنصل 


و قال الشيخ البهائى رحمه الله: هو فى غير تنظيف الأظفار من الوسخ جيد. 


و أما فيه فمشكلء و إن دخل فى عموم النهى عن مس الظفر لحيلوله الوسخ بين الماء و البشره. و يمكن القول بأن هذه الحيلوله 
مغتفره هاهناء و فى مراسيل الصدوق عن الصادق عليه السلام: لا تخلل أظافيره. 


و يؤيده ما ذكره العلامه فى بحث الوضوء من ا لمنتهي 


من احتمال عدم وجوبه فى الوضوءء لأن وسخ الأظفار يستر عاده فأشبه ما يستر الشعر من الوجه و لأنه كان يجب على النبى صلى 
الله عليه و آله بيانه» و لم يثبت. انتهى. 


والمسأله لا تخلو من إشكالء و أما جعل ما يسقط منه فى كفنه. فإجماعى نقله فى التذكره. 
الحديث التاسع و المائه: ضعيف. 


قوله عليه السلام: أو يغمز له مفصل لعل المراد الغمز بالعنفء و نزله الشيخ على ما بعد الغسل» و نقل فى المعتبر على استحباب 
تليين الأصابع قبل الغسل الإجماع؛ و قيل: بالمنع لهذا الخبر. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 007 


]١١١ [الحديث‎ 


٠‏ و بد الْإِسِمَادِ عَنْ مُححَمَدِ بْنِ يعوب عَنْ حُمَدِدٍ بْنِ زَِادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَدٍ الْكنْدِىٌ عَنْ أخترة بن الْحَسَنٍ الْمِينِْىَ عَنْ 
أبَانِ بْن عُثْمَانَ عَنْ عد الرَّحْمَن بْن أبى عَذِدِ الله قال سَأَلْتٌ أبَا عَددِ اللوع عَن الْمَيّتِ يَكون عَلتِهِ الشغرٌ فبخلق عَنْهُ أؤْ يُقَلمٌ قال لا 


اق وفع 2 ا ,مو 
يمس منه شي ثٌ اغيله وَ اذفنه. 


]١١١ [الحديث‎ 


مم وام م هه ام و 


١‏ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَدٍ بْن عيتدى عن الْحَسَديْن بن سيد عَنْ فَضَالَهَ عَنْ أَبَانِ بْن عُنْمَانَ عَنْ أبى الْجَارُودٍ قَالَ سَأْلْتٌ أبَا جشفْرع عن 


التجُل يُتَوَفَى أ َم أظافلة أو تقل إعلاة أو تعلق غاقة إن طان فعض قال ذا 


قال الفاضل التسترى رحمه الله فى محمد بن زياد: و فى بعض النسخ حميد ابن زياد» و هو الموافق للكافى و لعله الصواب. لأنه 


وقال أيضا فى أحمد بن الحسن الميثمى: كأنه أحمد بن الحسن بن إسماعيل ابن شعيب بن ميثم» و فى رجال الشيخ عند ذكر 
أصحاب الكاظم: أحمد بن الحسن الميثمى واقفى. و فى النجاشى حكايه عن الأول نقلا عن الكشى أنه واقفى. فلعل ما فى رجال 
الشيخ هو ابن ميثم. 


الحديث الحادى عشر و المائه: ضعيف. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 005 


قَالَ المَّوِحُ اذه الله الح :و عفرل القواء كس الرَجلٍ و أكفانها مثل أكنانه ونه عقت أن نواد العؤاة ف الكمّر وين وَ هما 
ِقَاقَدَانِ أو لِقَاقَهُ وَتَمط أمًا مَارَدَلَ عَلَى أنَّ غَسْلَ الْمَوْأَءِ ميل عُْلٍ الرّجلِ الْكَِرُ اذى رَوَيَْاُ فيما تَقَدَّمَ عن الْحَسَنِ بن مَخبوب- 
عَنْ مُحَمّدِ بن سِنَانٍ عَنْ عَنِدِ الله الكاهِليٌ قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَبِدٍ الله 


ع وَ ذَكْرَ كتفي عُسْلٍ الْمَيّتِ إِلَى أنْ قَالَ فى آخر الْحَدِيثِ وَ كذَّلِك عسل الْمَْأه 
[الحديث 117] 


7 قَأمامَا يدل عَلَى اشتخاب زَبَادِ تون فى تمن الْموأِ ما أ خبرنى به الح أده الله َعاَى عَنْ أبى الَْاسِم حغْمَرٍ بن محمد 


الأنماط و هى الطرائق» و نقل عن ابن إدريس أنه فسره بالحبره لدلاله الاسمين على الزينه؛ و ظاهر الأكثر مغايرته لها. 


وقد قطع الأصحاب باستحبابه للمرأه» و استدلوا عليه بصحيحه محمد بن مسلم, و ليس فيها دلاله على المطلوب بوجه. فإن 
المراد بالدرع القميص. 


و المنطق بكسر الميم ما يشد به الوسطء و لعل المراد به هنا ما يشد به الثديان. 


و الخمار القناع» لأنه يخمر به الرأسء و ليس فيها ذكر للنمط بل و لا دلاله على استحباب زياده المرأه لفافه عن كفن الرجلء لما 
بيناه فيما سبق من أن مقتضى الروايات اعتبار الدرع و اللفافتين» أو ثلاث لفائف فى مطلق الكفن. 


الحديك القان عشر و المائة: ضعيف» 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 000 


عَنْ محمد بْنِ يَغقُوبَ عَنْ حِدَّهِ مِنْ أَضْدِحَابنًا عَنْ مدهل بن زَِادٍ عَنْ بَغض أَضْ يحابا ر ا لمرأة ال كينا 
ا م در و اث نشد إلى ظهْرِمَا وَ َضٌَ لَهَا الْعَطنّ أكثرَ مما تم نَضِعٌ لِلرّجَالٍ 
َخْسّى الَْبلَ وَ الذَّيْرٌ بالمَطن و الْحَمُوطٍ ثُمَ تَشْد عَلَهَاالْحوْقَةَ سَدَاً سد يدا. 


]١١١ [الحديث‎ 


٠١‏ و بِهَدَا الْإِسِمَادٍ عَنْ مُحَمّدِ بْن يَعْقُوبَ عن الْحس ين بن مُحَمدٍ عَنْ عَمِدٍ اللّهِ ن عَامِرِ عَنْ عَلِىٌّ بن مَهْرِيَارَ عَنْ فَضَالَهُ عَن الْقَاسِم 


ع 


جَعْفَرع قَالَ يُكمّنُ الول فى تَلَائَهِ أنْوَابِ وَ الْمَْأه إذَا كانت عَظِيمَهُ فى حَمْسَهِ دِْع وَ مِنْطَقَهِ وَ خِمَار وَ لِقَاقئن 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: لم أعرف دلالته على زياده الثوبين المذكورين أعنى: اللفافتين» أو لفافه و نمطا. نعم يدل على 


زياده خرقه للثديين. 

قوله عليه السلام: بالقطن و الحنوط أى: الذريره» أو مع الكافور. 

الحديث الثالث عشر: صحيح. 

قوله عليه السلام: درع و منطقه يمكن أن يكون المراد به المئزر» و أن يكون الخرقه التى تشد بها الفخذ 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 002 

]1١8 [الحديث‎ 


١١*‏ و بِهدَا الإِسْنَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَعْقَوبَ عَنْ حُمَيِدِ بْن زَيَادٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن الْحَسَن بن مُحَمَّدٍ الكنْدِىٌ عَنْ غير وَاحِدِ عَنْ أَبَانِ بْن 
عَتْمَانَ عََنْ عَدِْدِ الرّحْمَنِ بْنِ أبى عَدْدِ الله قال سَأَلَتَ أي عَتْبِ اللو ع فى كم تكفنٌ الْمَرْآهٌ قال تكفن فى حَمْسَهِ أَنْوَاب أع دما 
الحْمَار. 


]١١8 [الحديث‎ 


1 الك :3 فعدرب رفعة قال العوأة ذا اكت تنماء و كو ذتها أدغلت إلى القوو فى لديم أكمثل دِيم نَظِيفٍ 2 2 
مِنْ بَعدٍ ذلك و يُحْمّى الْقبلُ وَ الدبو بالُطن. 


قَالَ الشَِّحٌ أَيدَهُ الله تَعَالَى و إِذَا ريد إِدْحَالٌ الْمَوأَء الْقهر جَعِلَ سَريرُهَا أَمَامَهُ 


الحديث الرابع عشر و المائه: مرسل كالموثق. 
ولا يفهم دلالته على المطلوب. 


واعلم أنه زيد فى قوله" عن محمد بن الحسن " محمد أولا من النساخ» و ليس فى الكافىء و قد مر مثله مراراء و سيأتى فى 
الصفحه الثالثه. 


قوله رحمه الله: جعل سريرها أمامه لا يظهر من أكثر الأخبار ذلكك. و لعله للسهوله و لما مر من روايه الخصال. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ؟: ص: /اذه 


فى الهو وق َه ال و أَحَدَث من الصَرير ببالحؤض و مثا لئان جل 
نَختٌ حَفْوَيْعَ ا وَ يَنَْى أَنْ بكرن الْنَى الها مِنْ قبل وَركيهَا رَوْجَهَا أَوْ بَعْضَ ذَوى اوعايها كأبيها أو 


قمر 2 


َّهَا زَوْجّ وَلَا يول مِنْهَا ذَلِك الَْجْنَيٌ إلا عِنْدَ فَقْدِ وى أَرْحَامهَا وَ إِنْ أَْرََهَا قَبرَهَا نشو بَعْرِهْنَ كان أَفْضَلَ 


و أخم 


]١١2 [الحديث‎ 


١١5‏ أخبزنى الّيخ أبِدة الله تعالّى عَنْ أبى قاسم حَغْمَرِ بن مُحَمَدٍ عَنْ محمد ين يَعقُو 
وَعَلِيٌ بن إِبْراهِيم عَنْ بيه ججميعاً عن التقِنَ تحن السَكونيٌ عَنْ أبِى عدب اللّع قَالَ ا 
الله ص أنَّ الْمَوأََ لَا يَدَحَل قَترَهَا نا مَنْ كان يَرَاهَا فى عَمَاتها. 


مير لوف عن يقد الف مز شوك 


]١١7 [الحديث‎ 


٠١‏ و بهذا الْإِسْنَادٍ عَنْ سَهْلٍ بْن زِيَادٍ عَنْ مُحمّدِ بْن أورَمَةَ عَنْ عَلِىَّ بْن م: هِسَرَ مَيِسرَة عَنْ ساق بْن عَمَارٍ عَنْ أَبى عَم اللو ع كا قَالَ الزّدء 


الحديت السادس عشري المائة شعي على المشهور: 


و المشهور بين الأصحاب استحباب إدخال المحارم لهاء و الأولى رعايه ذلك مع الأمكانء و لفظه" السنه" فى الأخبار له تذل 
على الاسشحات كما غرقت مرارا, 


الحديث السابع عشر و المائه: ضعيف. 
قال الفاضل التسترى رحمه الله فى على بن ميسره: فى الكافى ابن ميسر 
ملاذ الأخيار فى فهم فيليت الأخبار» ج ص: 0ه 


]1١18 [الحديث‎ 


3 جا تررق ام وسرم اوع ع ون ع سر اسل لخي در لكر 


جاح ان تكو لو نوو عن هري الفكرو تن كاذيه رَهَحَ اديت قال قال أثد - عَِدٍ اللو ع إِذَا أذخل لقث الْقَْرَ إِنْ كان ا 
يُسَلٌ سَلَا وَ الْمَوآة ُوْحَذُ عَوْضاً فَإنّهُ أشكد 


]1١١9 [الحديث‎ 


6 علي ” نُ الْحْسَين عَنْ سَعدٍ عَنْ أبى الْجؤْرَءِ الْمَِِ بن عُبَِدٍ الل تن الْحسيْن بن عُلْوَاتَ عَنْ عَهْرِو بْن حَالِدٍ عَنْ زَئدِ بن علي عَنْ 


آبائه عَنْ مير ري 


بغير هاء» و كذا فيما عندنا من النسخ المتعدده. انتهى. 
و علم أنه لا خلاف فى أولويه الزوج فى هذا الأمر و سائر أمورها من كل أحدء كما يظهر من المعتبر. 


قال فى الذكرى: الزوج أولى من المحرم بالمرأه» و لو تعذر فامرأه صالحه ثم أجنبى صالح, و إن كان شيخا فهو أولى» قاله فى 
التذكره. 


الحديث الثامن عشر و المائه: مجهول أو ضعيف 


و لعله زيد فى قوله' عن الحسن بن صالح بن محمد" محمد من النساخ» فإن الموجود فى الرجال الحسن بن صالح بن حى 


الثورى الهمدانى و هو ضعيف. 

و أماابن محمد فليس بموجود فى الرجال. 

الحديث التاسع عشر و المائه: ضعيف على المشهور, و قد يعد موثقا. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 009 


عَلِيَ بْن أَبى طَالِبٍ ع قَالَ مَل الَجُلُ سَا و يُستفب[ الْموْأَهُ اسْيَفبانًا وََيَكُونٌ أَوْلَى النّاس بِالْمَرْأَهِ فى مُوَرهًا. 


الْمِيِمِينَ كبَارِهِم وَ صِدَخَارِهِمْ وَ وَ إِنَانِهعْ و ذَكْرَانِهم مره وَ قله فَالوَجْهُ فيه أيِضاً ما دكن أل إذا موا بوَضْع الْجرِدَهِ مع 
الْمَيّتِ قَلَما نَخْنَصٌ كبيراً د اوور تايان الاطناتسس زراك يور قروا 002 
تعالَى لَمَا أَهْببطَ 51م ع إِلَى 1+ خر الْحدِيث 


عو 


]1١١ [الحديث‎ 


0 


اشيفة الك بوهام نَ ايوخ و مُذَاكوة ه وَل يض وَنِى الْآد د من أَنَّ 51م ع لَمَا أَمْبِطَهُ الله تعَالَى 


مِنْ جَنَّه المَأوَى إلى الأزض اش تؤحش كال الله لعالين أنْ 


- 


ءِ مِنْ أَشْججار الْجنَّهِ فَئْرلَ الله تعالَى إلَِِ النَخلَه فَكانَ يَأنْسُ 


2 


ن يَوْنْسَه 
بهَا فى حََاتِهِ فَلْمّا حَضَرَ َه الْوَقَاهُ قَالَ لوْلدهِ إنّى كنت آنْسٌ به 
قوله عليه السلام: و تستقبل المرأه أى: تأخذ عرضا. 
الحديث العشرون و المائه: مرسل. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 02٠‏ 


0 


فى حَيَاتَى وَ أَرْجُو الْأَنْسَ بِهَا بَعْدَ وَقَاتَى َإِذًا مت فَحَذُوا مِنْهَا جريداً وَ شه ينضفَيِن وَ ضَعُوهُمَا مَعى فِى أَكَمَانِى فَفَعَلَ وُلْدَهُ ذَلِك 


وَكَعلَيْهُ اليك بعد ثم انْدَرَسَ ذَلِك فِى الَْاهِليِهِ فأَخاهُ اليكٌ ص و فَعَلَهُ فَصَارَتْ سُنَّهُ متبَعَة. 


]١1١١ [الحديث‎ 

١‏ و رُوِىَ أَنَّ الله تعَالَى حَلقَ النَّخْلَهَ من فَضْلَهِ الطَيئهِ الى حَلقَ الله مِنّْهَا 51م ع فَلِأجْل ذَلِكك تُسَمَى اللَحْلَهُ َه الْإنْسَانٍ. 

َه رُوِىَ مِنْ جه ااه فى فَضْلٍ النَْضِةيرٍ طَئ * كير قَالَ الوح أيَده لله تَعالَى وَ قد رُوِىَ عَنٍ الصّادِقع أَنَّ اليد تق 
المعو المي 

]1١١ [الحديث‎ 


3 عي _- 5 


7 أَخرَنِى المَّءِ أَيدَهُ الله عَنْ أ ب الْقَاسِم جَعْمْرِ بنِ مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمَدٍ 


قوله: و شقوه بنصفين اختلف الأصحاب فى استحباب الشقء و لم أر دليلا عليه سوى هذه الروايه المرسله. 


و روت العامه فى صحاحهم أن النبى صلى الله عليه و آله مر بقبرين» فقال: 


إنهما ليعذبان, و ما يعذبان بكبير أما أحدهما فكان لا يتنزه من البولء و أما الآخر فكان يمشى بالنميمه» و أخذ جريده رطبه 


فشقها بنصفين و غرز فى كل قبر واحده و قال: لعله يخفف عنهما ما لم يبسا. انتهى. 


الأولى تركه. و الله يعلم. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 02١‏ 


ن يَعْقُوبَ عَنْ أبى عَلِيٌ لْأَشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمَدٍ بْنِ عد الْجََارٍوَ مُحَمَدِ بْنِ ! سمَاعِيل عَن الْقَضْ لي : ْنِ َادَانَ جميعاً عَنْ ص وَانَ بن 
نعى عن إن شر كان عن العمن بن ربو الصيمل عن أبى عدي اللوع كال وضع للحي جريدة واحاقة فى البنين 9 لخر فى 
الِْسَارِ قَالَ وَقَالَ الْجَرِيدَه تَْمعُ ار و الكافن 


]1١7 [الحديث‎ 


7 و بهَذَاا| شرمَادِ عَنْ محم ْنِ يَعقَُوبَ عَنْ على بن إتاميع عن أبه عن عبد الله: بن امبر عن حريز و فط يِل وَ عبد الحم 


بن أبى عَمِدٍ الله َالَ قل لأبِى عَبِدِ اللّع لِأَىّ شَئْ ء بكرن الكت الجريد هُ قَالٌ إِنّهُ يَتَجَافَى عَنْهُ الْعَذَابُ مَا دَامَتُ رَطْبَةُ. 


0 بك 


قَالَ الشَّدِح أَيَدَ 


ا 


اله الى و من لم يتَمكن من وَضْع الْججربده مع عئته فى أكَْاهِ نَم َل الْحلافٍ و شَنَاعيوع بلباطِيلٍ علي 


فى قَِره فَإنْ َم يَقدِرْ عَلَى ذلك أو حَافَ منْهُ بسب مِنَ الأشباب فَلَئِسَ عَلَيهِ فى تَذكهَا شَئ ‏ وَ اللَهُ تعَالَى يِفَل عُذْرَهُ مع الاضطرّار 
[الحديث ©؟1] 


35 يي 


١١‏ أخبرنى المَّءِ أَبدَهُ الله الى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْفَرِ بن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بن يَعْقُوبَ عَنْ عِدَّهِ مِنْ أْصْحَابنًا عَنْ سَهْل بْن زيَادٍ 
17 00 لَهُ جَعِلْتٌ فِدَاك رُبَّمَا حَضَرَنِى مَنْ أَحَافهُ فلا يُمْكنٌ وَضْعْ الكريةو فل :4 اه قال اذهرها ع :ها أككة 


و لعل المفيد رحمه الله حمل الكافر على أصحاب الكبائر» و لا استبعاد فى تخفيف العذاب بها عن الكافر أيضاء و تخفيف عذاب 
البرزخ لا ينافى عدم تخفيف عذاب جهنم كما دلت عليه الآيات. 


الحديث الدالكوى التعروة و المانن سمه 

الحديث الرابع و العشرون و المائه: ضعيف. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ص: 021 
[الحديث ]١1١0‏ 

وو عد العزية تم و أيه 
[الحديث ]١ ١2‏ 


١١‏ و بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ مُحَمّدِ ؟ يعرم لا بويع لصون تعر الحود # كير (لعوكن لاوا التعابرعن 
عَبِدِ الرّحْمَنٍ بن أبى عبد الل عن أَبِى عبد اللّوع َال سأَقهُ حن الْجَرِيده تُوضَمْ فى افير لامك 


قال 2 إذا أشخطك انهه 4ق كان القنط انا اوك أسور كنا اعفن و كدق فذق وزن كان افل يق 


الْأَْبَعَهِ أَشْهُرٍ لف فى خرقَهِ وَ دُفِنَ بدَمِهِ مِنْ غَثِرِ تَغْسِيلٍ 


الحديث السادس و العشرون و المائه: مرسل كالموثق. 
قوله رحمه الله: غسل و كفن و دفن أما تغسيله فهو مذهب الأكثرء بل لا يظهر مخالف. 


و أما تكفينه فأوجب جماعه منهم الشهيد رحمه الله و من تأخر عنه تكفينه بالقطع الثلاث و تحنيطه أيضاء و ذهب الأكثر إلى أنه 


يلف فى خرقه و يدفن» و من الأصحاب من اعتبر الأربعه الأشهر, و منهم من اعتبر ولوج الروحء و منهم من ادعى التلازم بينهما. 


و أما وجوب اللف فى السقط لدون أربعه أشهرء فذكره الأكثر و الأخبار لا تساعده. 


قال فى المعتبر: لا يغسل السقط إلا إذا استكمل شهورا أربعه» و هو مذهب علمائنا. ثم قال: و أما الصلاه عليه فلاء و هو اتفاق 
علمائنا. ثم قال: و لو كان السقط أقل من أربعه أشهر لم يغسل و لم يكفن و لم يصل عليه» بل يلف فى خرقه 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 027 
[الحديث ]1١17‏ 


عَلِىٌ بن الْحمَدِيِن عَنْ مَرِعدٍ عَنْ مُححمدِ بن الْحْسِيِنِ عَن الْحَسَن بْن مُومَى عَنْ زَرَارَه عَنْ أبى عدي اللّوع قَالَ إذَا سقط لبه 


أَشْهْر فَهُوَ تَامّ وَ ذلك 


ع 


أن الْحَسَيِنَ بْنَ عَلِسٌّ ع وُلِدَ وَ هُوَ 


1 
ٍ 


[الحديث 8؟1] 


أَخممرز الفي اله لله ال عية أن عقر تصقن تو قل قن قعل فى القع 32 عه فم اذريي 12 تسن و 
أخم. د بن يَخيى عَنْ مد بن مُحَمَدٍ عَم ذْكرَه قَالَ إذًا نَم لِلسَفْطٍ أزبعة أَشْهُرِ عُسّلَ وَ قَالَ إِذَا تم لَه بِدََّهُ أُشْهْر فَهُوَ نَم وَ ذلك 


أن اليد : عَلِنٌ ع وَلِدَ وَ هُوَ ابن سه أَشْهُر. 


ََ واعه 


َنَخْصِيصةُ ع غَسْلَ السّقْطِ إِذَا كان لَهُ أزبعَة بعَهُ أَشْهُرِ قَمَا زَادَ عَلْيِهَا يَدُلَ عَلَى أنه 078 


وودفو ذ كو ذلك ابخان وسو لاه عللباقا. 

قوله رحمه الله: و دفن بدمه الظاهر أن الغرض عدم وجوب إزاله الدم, لا لزوم دفنه مع ما انفصل عنه من الدم كما فهم. 
الحديث السابع و العشرون و المائه: حسن. 

و على بن الحسين هو ابن بابويه» و كأنه نقل من كتاب محمد بن بابويه ابنه. 

الحديث الثامن و العشرون و المائه: مرسل. 

و أحمد بن محمد هو ابن أبى نصرء و ذكر الشهيد أن مرسلاته كالمسانيد. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ل ص: 8ه 

يدل على هَذًا الْمَْنَى 

[الحديث 9؟1] 


عيىد 


9 م خبرنى به الشَّوِحٌ أده الله عالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْفَر بْن مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمدِ بْن يَعْقُوبَ عَنْ عِتَدَه مِنْ أَضْم عابنا عَنْ سر هل 
بن زِيَادٍتنْ على بن مَهْزِيارَ عَنْ محمد بن الْمُصيل كَالَ كت إِلَى أَبى جشفرع أَساله عن الشف كيت ببضتع به دكب إلى المشفطً 


يذفن بِدمِه فى مَوْضِعِهِ 


قوله رحمه الله: و يدل على هذا المعنى قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان ذلك لوجوب الجمعء و لما 


ذكرناه فى الحاشيه. 
قوله عليه السلام: يدفن بدمه قد مر أن الظاهر دفنه ملطخا بالدم, لا دفنه مع الدماء المنفصله عن أمه عند الولاده كما فهم. 


وقوله" فى موضعه" كان المعنى عدم لزوم نقله إلى المقايرء لأن ذلك حكم من ولجته الروح و ماتء بل يدفن فى الدار التى 


وقع فيها السقط, لا فى خصوص موضع السقط. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ه02 
[الحديث ]١١١‏ 


0 خو التوخ ايده 4 لله تعاَى عَنْ أختر بن محمد عَنْ أبيه عَْ سرد بن عدي اللّعَْ أَمَد بْن محمد عن الْحينِ عَنٍ 
اسن عَنْ رُرْعَةَعَنْ مما عَنْ أبى عَدِدِ اللّع قَالَ َه عَنِ اسقط إِذَا اش ِوَتْ خِلْمَتهُ بَجِبُ عَلَبِه الْعَسْلُ وَ اللحْدُ وَ الْكَفْنُ قَالَ 
َعم كل ذَلَكَ يَجِبُ عَلَيه إِذَا اشتو 


وار ال تالَى و الْمَخرِمٌ إِذَامَاتَ عُسَلَ وَ كُفْنَ وَ عْطَىَ وَجْههُ باْكمّنٍ غَيرَ أنه َايُقوَبُ الْكاقُورَ وَ لا غَيرهُ مِنَ الطيب 3 


الغسل إذا لم يستوء و أما عدم الجواز و الاستحباب فلا. نعم لما كان الغسل عباده شرعيه احتاجت إلى البيان» فإذا سقط و لم يأت 


أمر بالاستحباب توجه المنع و إن اعتقد المشروعيه توجهت الحرمه. انتهى. 
و ظاهر الخبر وجوب الكفن المعهود بقطعه؛ و الأحوط التحنيط أيضا لعموم الأخبار. و اللحد يمككن أن يكون اسما و مصدرا. 


قال الجوهرى: اللحد بالتسكين الشق فى جانب القبر. و بالضم لغه فيه تقول: لحدت للقبر لحدا و ألحدت أيضا 


فهو ملحد. انتهى. 

ثم الظاهر وجوب اللحد للميتء و المشهور بينهم استحبابه» بل لا خلاف بينهم فى ذلكك. 
و يمكن حمل الوجوب على الاستحباب المؤكد, مع أن الوجوب فى عرف 

ملاذ الأخيار فى فهم 57 الأخبار» ج ص :082 


]١١١ [الحديث‎ 


3 


ل ري ن الْمُغِيرَه ار ات 
م اده من ع هبن تاس و عبد للق جغقر و مد كع بو تم ركع بأ لمت ا 0100 


فى كتاب عَلِىٌ ع. 
[الحديث ؟١1]‏ 


١‏ و عن عن محمد بن سين عَنْ عُثَْاَ بن عيسَى عَنْ سمَاعَة قَالَ أله عن الْمُخرم يَمُوتُ قََالَ يسَلُ وَ كفن الاب كلها 
وَ يَُطَى وَجْهُهُ يُصْتَعٌ به كَمَا يُضْمٌ بِالْمحل غَيرَ أنه لا يْمَسُ اللي 


الأخبار أعم من المعنى المصطلح, و الأحوط عدم التركك. 

الحديث الحادى و الثلاثون و المائه: صحيح. 

قوله عليه السلام: و غطى وجهه أى: مع رأسه كما هو ظاهر الأخبار» أو كشف عن رأسه لأنه محرم. فتدبر. 
قوله عليه السلام: و لم يمسه طيبا أى: لا فى غسل و لا حنوط؛ كما ذكره الأصحاب. 

الحديث الثانى و الثلاثون و المائه: موثق. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟. ص: 0217 

]1١ 17 [الحديث‎ 


17 على بن الشتوين عن مهد بن أخرة بن علي عن عبد ال : ل ل 


عيك اله لا يقلات طليياً. 
[الحديث 1] 


6 عَنْهُ عَنْ سَرِعْدٍ عَنْ أخكردَ بْنِ الْحَسَن بْنٍ عَلِىٌّ بْنِ فَضَالٍ عَنْ ونس بن يَعْقوب عَنْ أبى مَرْيَمَ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قال خَرَجَ 
احج بن تاج وح لبور فيا ارجا حاتي رتوارلا لافار واتكي ارد الكو ان لاصيا شين انط يلا رار 
وَ هُوَ مُخرمٌ فَعَسَلوهُ وَ كَفَنُوه و لم ختطوة و كوا وشهة وَوَأَسَهُ و ذقثوة: 


قَالَ المَّعِحٌ أَبدَهُ الله تَعَالَى وَ الْمقُولٌ فى سيل الله بن يد مام لمث مين ذا مات من وَفْته ل يكن عل عل وَ دفن يثبابهِ الى 


يل فيها وَ يرح عَنْهُ مِْ جُمْلَيهَا الصَرَاوِيلٌ إَِا أَنْ يَكونَ أَصَابَهُ دم ؟ يس سي ل ل هُ فإِنْ 
الس سم اد م فى الْحَالٍ وبق ثم مات عرد ذَِكك عُسَلَ و كف و خط 1 


3 


كُلّ فيل سِوَى مَنْ ذَكَباه طَالِماً كان أو مَطْلُوما نا من وَ بنط ثم يدهن 


الحديث الثالث و الثلاثون و المائه: حسن كالصحيح. 


قوله رحمه الله: و المقتول بين يدى إمام المسلمين قال فى الشرائع: الشهيد الذى قتل بين يدى الإمام و 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟ ص: 028 


يغسل و لا يكفن و يصلى عليه. 


قال السيد رحمه الله فى المدارك: هذا الحكم مجمع عليه بين الأصحاب بل قال فى المعتبر: إنه إجماع أهل العلم» خلا سعيد و 
الحسن. و قد أطلقت الشهاده فى الأخبار على المقتول دون أهله و ماله» و على المطعون و الغريق و غيرهم.ء و المراد بها هنا ما هو 
أخص من ذلك و فسره المصنف بأنه المقتول بين يدى الإمام إذا مات فى المعركه. 


و المراد بقتله بين يدى الإمام قتله فى عسكره؛ و بموته فى المعركه موته فى موضع القتال» و الأصل فى هذه المسأله من طريق 
الأصحاب حسته أبان و حسته إسماعيل بن جاير و زرارة و فى الروايتين مخالفه لما ذكره المصنف.وغيره من وجهين: 


أحدهما: أنهما متناولتان لكل مقتول فى سبيل الله» فيشمل من قتل بين يدى الإمام و غيره ممن قتل فى عسكر المسلمين إذا 
دهمهم عدو يخاف منه على بيضه الإسلام و اضطر إلى قتاله» فلا وجه لقصر الحكم على من قتل بين يدى الإمام و بما ذكرناه 
و ثانيهما: أن ظاهر الروايه الأولى أن وجوب التغسيل فى الشهيد منوط بإدراك المسلمين إياه و به رمق» و إن [من] لم يدركك 
كذلك لم يجب تغسيله و إن لم يمت فى المعركه؛ وهو خلاف ما ذكره الأصحاب من إناطه الفرق بالموت فى المعركه و 


عدمه. 


واعلم أن إطلاق النص و كلام الأصحاب يقتضى عدم الفرق فى هذا الحكم بين الصغير و الكبير» و لا بين المقتول بالحديد و 
غيره» و لا بين من عاد سلاحه 


ملاذ الأخيار فى 


فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 029 


]1١8 [الحديث‎ 


إن 


١١‏ عَلِيٌ بن الْحسَ : ين عَنْ محمد بن يَخى عَنْ محمد بن مد بن يَحْيى عَنْ مُوسَى بْنٍ جَعْفَرِ عَنْ عَلِيَ بن مَعْبِدٍ عَنْ عبد الل بن 


الدَّهْقَانٍ عَنْ أب بى حَالِدِ قال ال كل الْمَؤتى الْعَِيقَ وَأكيلَ الب وَكُلَ ع ب إِنَاما قل ما بن الصَفين قن كان به رمق خِلَ و 


]١١ 2 [الحديث‎ 


وم لاه 


عن عَنْ مد بن ع اللِّعَْ كدارُونَ بن مثلم عَنْ معد بن ص دَقَة عَنْ عَمَارٍَنْ فرع عَنْ 0 أنه بيه أنَّ عَلِتَاً ع لَمْ يَغْسيل- 
عَمَارَ يد ْنّ يَاسِرٍ وَ لَا هَاشِمَ بْنَ ثم الْمِوْقَالَ وَدَكَنهُمَا فى بْبابهمَا وَ لَمْ يُصَلَّ عَليِهِمَا. 


- 


َالَ مُحَمَدُ بْنُ الْحَسَن قَوْلَهُ وَلَمْ 'مُصَل عَلَيِهِمَا وَهْمْ مِنّ الرّاوى لِأنَّ الصّلَاه 


إليه فقتله و غيره. و فى الفرق بين الجنب و غيره قولا-ن» أظهرهما: العدم لإطلاق النصء و نقل عن المرتضى رضى الله عنه أنه 
أوجب تغسيل الجنبء و هو ضعيف. 


الحديث الخامس و الثلاثون و المائه: ضعيف. 

و كان موسى بن جعفر مشتركك بين الضعيف و غيره. و ذكر ابن داود على ابن معبد من غير نقل توثيق. 
و عبيد الله الدهقان كأنه عبيد الله بن عبد الله بن الدهقان. و أبو خالد لعله يزيد الموثق» و يحتمل المفكر. 
الحديك السادس و الثلاثون و المائة: ضعيف: 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟2 ص: 01١‏ 

]1١١ 17 [الحديث‎ 


٠١‏ ترا أخبرنى به المح أده ال تالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَغْفَر بن مُحَسَدٍ عَنْ محمد بْنِ يَْقُوبَ عَنْ مُحَمَدٍ بن يَخهى عَنْ أخمة 
ن مح عن َل بن كم عن لين ن فا عن ان مكلا عن اي تغلب قل سالك با عزد اللو عن الإى يفل 


فى سيل الل أيَعَمَلُ و وَ يحل قَالَ َي كترا هُوَ فى .ابه إِنَا أن يكو به وَمَق م ترات فَإنه عسل و 0 
َصَلّى عَلَيهِ إن ارس ا لل 1 21 ج 


و يستفاد 


الأول: سقوط الغسل و الكفن عن الشهيدء و لا خلاف فيه كما عرفت. 


الثانى: أن كل من قتل فى سبيل الله له هذا الحكمء كما اختاره المحقق و الشهيد و جماعه من المتأخرين. و لا يشترط كون قتله 
بين يدى الإمام» أو من نصبه كما اختاره الأكثر منهم الشيخان و العلامه. 


الثالث: قد عرفت أن المشهور بين الأصحاب اشتراط موته فى المعركه؛ فلو حمل من المعركه و به رمق ثم مات نزع عنه ثيابه و 
بل كف 


و قوله عليه السلام فى هذا الخبر" إلا أن يكون به رمق" يحتمل وجهين: 


الأولذ أن يكون المعص .إلا أت يكون يه رص عفد إدراكك المسلمين إياده قباط وجوت التفسيل إذزاك السلميق ايا كما 
فهمه الشهيد و الشيخ على و غيرهما من المتأخرين من هذا الخبر» و إن لم يحكموا بموجبه. 


الثانى- أن يكون المراد كونه بعد الإخراج ذا رمق أو وجده و به رمق» ثم 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ١/اه‏ 
[الحديث ]1١/8‏ 


و 
وم إن 


8 و بِهََدَا الْإِسْنَادٍ عَنْ مُحَمّدِ بن يَعْصَوب عَنْ عَلِىٌ بن إبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنْ حَمّادٍ عَنْ حريز عَنْ إش مَاعِيل بْن ب ابر وَ زُرَارَهَ عَنْ 
أبى جَعْمَّر ع قَالَ قلت لَهُ كتف رَأَئْتَ الشّْهِيدَ يدْفَنُ بدِمَائِهِ قَالَ نَعَمْ فى ثِيَابهِ بِدِمَائِهِ وَ لَا بنط 


مات بعد الإخراج فينطبق على المشهور. 
الرابع: دفنه بثيابه» و عليه الأصحاب قال فى المعتبر: و يدفن الشهيد بجميع ثيابه» أصابه الدم أو لم يصيبهاء و هو إجماع المسلمين. 
الخامس: أنه مع تجريده يجب الكفن» و عليه الأصحاب. 


السادس: أنه تجب الصلاه على الشهيدء و نقل الشهيد و غيره إجماع الأصحاب عليه» و به قال أبو حنيفه و جماعه من العامه» و 
قال الشافعى و 


مالكك و إسحاق و أحمد فى روايه لا يصلى عليه. 


ولا يخفى أن الخبر لا يدل على مطلوبهم, إذ الظاهر منه أن الصلاه تابعه للكفنء لأنه لم يذكر الصلاه فى الأولى و ذكرها فيما 
أخرج و به رمق» و علل صلاه حمزه و تكفينه بأنه كان قد جرد. 


و يمكن أن يؤول ب" أن" التعليل للتكفين فقط» و عدم ذكر الصلاه أولا لا يدل على النفى» لكن يشكل الاستدلال بمثل هذا. 
قوله عليه السلام: فى ثيابه قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل منافاه هذا لما تقدم من قوله" جرد" 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: ؟/اه 


وَ لا يُكَمَل وَ يدقن كما هُوَ ثْمْ قَالَ دَقَنَ رَسُولَ الله ص عَمَهُ حهْرّة فى يباه بِدِمَائِهِ الى أْصِيبَ فيهَا وَ زَادَهُ اَن ص بُوْداً فَقَضْرَ عَنْ 
ِجْلَيِه فَدَعَا لَهُ يإذْخِر فَطرَحَهُ عَلْهِ وَ صَلَّى عَلَيهِ سَِعِينَ صَلَاهُ وَ كبر عله سَبِعِينَ دُكبيرة. 


]1١9 [الحديث‎ 


4 و بِهذًا الْإِسْنَادِ عَنْ مُحَمَدٍ بْن يَعْقَوب عَنْ حُمَيِدٍ بْن زَيَادٍ كَن الْحَسَن بْن 


لوهم الراوى و الطريقان معتبران» فإذا جوز فى مثله هذا الوهم أشكل حصول الظن الصالح من الأخبار إذا لم يؤيد بقرينه 


و أقول: يمكن إرجاع ضمير" ثيابه" إلى النبى صلى الله عليه و آله و ضمير" دمائه" إلى حمزه. لا سيما على ما فى الكافى حيث 
ذكر مكان" و زاده النبى صلى الله عليه و آله بردا"" و رداه النبى صلى الله عليه و آله بردائه". 


مع أنه يمكن حمل التجريد فى الخبر السابق على التجريد عن بعض ثيابه فرداه النبى صلى الله عليه و آله ليستر جميع بدنه. 


قوله عليه السلام: و صلى عليه أى: دعا 


له سبعين دعاء غير الصلاه و التكبيرات. 
و يمكن أن يكون المراد التكبيرات مجازاء تسميه للجزء باسم الكلء أو على التغليب بناء على أكثر التكبيرات مع الدعاء. 


أو يقال: إنه صلى الله عليه و آله قرأ مع كل تكبير دعاءء بناء على ما يظهر من بعض الأخبارء من أن تعدد الصلاه عليه كان 
باعتبار التشريكك: و قرأ بعد الأخيره دعاء مستحباء و لعل هذا أظهر. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: #/ا 
مُحَمَّدٍِ عَنْ غْئْر وَاحِِ عَنْ أَبَانِ عَنْ أبى مَرْيَمَ َال ضيفت أبا عق للدم : َقُولٌ الشَّهِيدٌ إذَا كانَ به رَمَقّْ عُسَلَ وَ كُفَنَ و ع خنْط وَصَلىَ 
عَلَئِه وَِنْ لَمْ يكن به رَمَقّْ دُفِنَ فى أَنُوَابه. 


[الحديث ١؟1١]‏ 


ع له د د ا ذأ ضر انا ع 1 ل ل 0 ع أبيه دعن _ لوناء عن 


2 


القَموة وَ الجمامة و الْمنْطفة ا 0 52 53 م ؛ معو إن مر 


ورواه الصدوق فى الصحيح. و ظاهر المقابله فى هذا الخبر أيضا عدم الصلاه. 
اليك الا رتسو نالا مر فق 


قوله عليه السلام: ينزع عن الشهيد الفرو قال السيد رحمه الله فى المداركك: أجمع العلماء كافه على أن الشهيد يدفن مع جميع 
ثيابه» أصابها الدم أو لم يصبها. و اختلف الأصحاب فيما يجب نزعه عنه. فقال الشيخ فى الخلاف: لا ينزع عنه إلا الجلود. و قال 


يدفن معه 


جميع ما عليه إلا الخفين. و قال المفيد فى المقنعه: ينزع عنه السراويل و الفرو و القلنسوه إذا لم يصبها دم فإن أصابها دم دفنت 


معه. 
و المعتمد وجوب نزع ما لم يصدق عليها اسم الثوبء لأن دفن ما عدا الثياب 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 6/اه 


]18١ [الحديث‎ 


ع حم ها ون ابن 


00 نْ وُذ سول اللو ص ع ختزة فى ايه و كم عه 000 
[الحديث ]١15١7‏ 


؟؟1 فَأَمَا مَا رَوَاكُ مُحَمَدُ نُ أَخمد عَنْ أبى جَعْفَرِ عَنْ أبى الْجورَاءِ ء عن الْحْسَين بْن عُلْوَانَ عَنْ عَمْرِو بْن حَالِدٍ عَنْ زَئْدِ عَنْ آبَائِهِ عَنْ 
عَلِىُ ع 


تضييع لم يعتبره الشرعء و إنما يحصل الإشكال فى الثوب المعمول من الجلد من صدق التسميه» و من أن المعهود فى العرف من 
الثياب المنسوجه. فينصرف إليها الإطلاق. 


الحديك الحادى + الأريعوة و الماثة تحسة. 


إذ الغالب روايه ابن محبوب عن عبد الله. 


اصفهانى» مجلسى دوم محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 
نجفى - رهء قم - ايران» اول» وق 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار؛ ج ؟. ص: 6/اه 
قوله عليه السلام: إلا أن يدركه المسلمون لعل الأصحاب حملوه على ما إذا أخرج من المعركه و مات. 


و يمكن حمله غلى أن يكون المراد إدزاكه بعد انقضاء الحرب» فإن ظاهر بعض الأصحاب حيشذ أنه و إن مات فى المعركه 


يغسل و يكفن. 


الحديث القافى و الأربعوة و الحائة: فحت أو موثق. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟» ص: 0/0 


قَالَ قَالَ رَسُولَ الله ص إِذَا مَاتَ الشَّهِيدٌ مِنْ يَوْمِه 


و مِنَ العَدِ فوَارُوهُ فى با 


1-6 
َ أن 


دا حَر مواق للْعاَُِوَ لما َمل ب نين اليل ذا لم بتث فى الْمعركو وجب غدل :" كير أو لَم يتقو ونش انكو 


المَلَ عليه إن ماه الله تال قالخأب له تال و الم 4و5 و المحترق و اها يمن مُث الآكاك م 


أَعْضَائِهمْ وَ لُحومِهم إِذَا كان الْمسٌ لَهُع بالْيْدِ فى تَغْيديلهم يزيل ينا مِنْ لَحْمِهع أَوْ شَعْرِهِعْ لَمْ يُمَسّ بِالْيِد وَ صُبٌ عَلَهِالْمَاكُ صا 
بف أن بلقى الملة لمع جا بن لودجم أذ شكورهع م قبا ما يوا راب نما ؤم لْحيٌ الْعَاجِرٌ الزَّمَائَهِ عِنْدَ 
حَاجته إِلَى الَيسُم مِنْ جَنَابتِهِ ِمْسَحُ وَجْهُهُ مِنْ قُصَاص شَّغْر رَأْسِهِ إِلَى طَرَفٍ أَنْفِهِ وَ يُمْسَحُ ظَاهِرٌ كفي 


قوله رحمه الله: لم يمس باليد ظاهره وجوب الدلكك فى حال الاختيار» كما نسب إلى ابن الجنيد. 


قوله رحمه الله: كبزي إلحى احاح اوكا وي قاقر ا ل ل ل ل ا 


و على تقديره فالظاهر الاكتفاء بتيمم واحد, و ربما قيل بالثلاثه. 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان المراد العاجز عن رفع يده و لو بالتعاون, و إلا فربما لا ينتهى العجز إلى حد ذلكك و أمكن 
الرفع بالتعاون و الظاهر 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 01/2 


[الحديث 187] 


الذِى به القرُوحٌ يصَبّ عَلئِِ الماك صَبا. 


[الحديث 186] 
16 أخير: امي ا علس ا م ا 9 
ار يام 


[الحديث 188] 


0 حم و كر ع ا و ارا سي ور ل‎ اَدَهبَو١‎ ١ 
١ إِسْرَائِيل بْن يو نس عَنْ أبى إشكحاقٌ السَببعيَ عَنْ عَْرو بن حَالِدٍ عَنْ زَئْدِ بْنِ علي عَنْ آبائه عَنْ عَلِيقٌ ع قَاَ ل إن توما‎ 
صن فَقَالُواا رَسُوْلَ اللو قات صَاِحَتُ لاو هْوَ مجِدُوز كان عَسََاه انملح قَقَالَ بكثرة.‎ 


قَالَ التَّيحٌ يده الله تعَالَى و إِذَا َم يُوجد مَاء ِْمَيِتِ يُطَهرْ به لِعَدَم الْمَاءِ أو 


حينئذ وجوب رفع بده و ضربه على الأرض: 

الحددريك القالف والأربعرة و المائهة ضبعيق على المشهون: 
الحديت الرابع و الأربعون و المائه: موثق 52 
العديك الخاسسن بو الأرسرنى المانه هيو ل أو فسيق: 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟. ص: /الان 

ليه أو 


؟ لك امه الماء ءِ أَوْ كَوْنْهِ مُضَافاً ما لا يتَطهَرُ به 4ه ارب رار دك لامر قتي الا 


مو 


صَرُورَة لي لهل قشل بهو يمع اراب تقد عفدى شوعة فى واب اشوا و أل وجب اهل و ققد الْمَاءٌ أ وَلَمْ 
يتَمَكنْ من اسْتغما له فإنَّ الْمَوض حِِتَثِذٍ التَيمُمُ فلا وَ جة لِإِعَادَتِهِ قَالَ المح أَبَدَهُ 4 الله تعَالّى و الْمَقْتُول قوداً 


م اس 


يُؤْمَرُ بالاغْتس ال قَدِلَ َيِه فِعْتَيلُ كت يَغْتَسِلٌ مِنّ الْجََابَهِ و يَتَحنط بِالْكافور قَيَ َهُ فى مَسَاج دو وَ يَتَكفَنُ نَم يقَامُ فيه بَغْدَ ذلك 
عد ُو لوبذ 


[الحديث 168] 


ع٠‏ أَخْبرنى المح أده الله الى عَنْ أبى الاسم جَعْفر بن محمد عَنْ محمد بن يَعْقُوبَ عَنْ عِدَِّ مِنْ أُْحَابنًا َنْ سَهْلٍ بْنِ زياد 

معو نر مر د ا مه و وو اده الاسم 

الم ل 
فّنّ وَ يُصَلّى عليه 


قوله رحمه الله: و يتكفن قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان المراد ما عدا اللفافه» و إلا فلعل إراده الضرب فوق اللفافه بعيد. 
الحلديث الينادسن والأريعوة و المائهة فعيف. 
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[الحديث /ا١١]‏ 


جر ها مون بق 


1١‏ وَرَوَى هَدًا العوية 0 تن اوه ص يَحبَّى عن 


كؤدِين عَنْ أي عَبِدِ اللّوع ِل 


َالَ لّوح يده ال تعاَى و إِذَا مات وميه وَحِ عحايل مِنْ تشم دُفدتْ فى مقاب الْمَثِلِِينَ لزه وَلَدِها مِنَ الْمَثِيِم وَ يع[ 
طَهْرها إِلَى الْقِلهِ فى الْقَِرِ ليكوت وَجهُ الود إِلَى الْقِله إذ الْحِينٌ فى بَطن آَم مُتَوَجَهُ إلى طَهْرِهَا 


[الحديث 188] 


1 خبرنى الح أبّدهُللّهُتَاَى عَنْ أبى للشب عر العو عزون وي الوك امد ل تعبوافن كمد 
بن شم عَنْ يونس قَالَ مرألتٌ اوشاع ع عن الوَجلٍ تون لَه الْجارِية- لودب وَ الَضدرَ رَائئَهُ و يِفَل ثم بَدْعُوها إلى أن 
نيم كنأبَى عليه فَدنَا دما فمَائَث و جى مُطْلقُ و الْوَلَدٌ فى بَطْئِهَا وََمَات الَْلَدُ أبدقَنُ مَعهَا عَلَى ان واقه أذ لخر منها ويد 
عَلَى 


و الحسن بن راشد لعله الموثق الذى قيل له: إنه من رجال الجواد عليه السلام. 


الحديث الثامن إلا وهون والمائه: مجهول. 


و أحمد بن أشيم كأنه والد على بن أحمد بن أشيمء و ربما يقال: إن على من رجال الرضا عليه السلام على ما قيل» فيشكل أن 
يكون والده يروى عن رجال الرضا عليه السلام. 


قوله عليه السلام: يدفن معها قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه لا دلاله فيها على المدعى, و لعل لهذا 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟. ص: 01/94 
ِطرَ الْإسلام كنت يدقن مَعهَا. 


َالَ ايح أيدَهُ الله تعالّى وَ لَا يجَورُ وك الْمضلوب عَلَّى ظَاهِر الأْض أكْرَ مِنْ تَلَانهِ أنّام وَ مثْرَلَ بَعدَ 


ذلك مِنْ حَسَِّتِهِ توَارَى جِبئَِذٍ َه فى اراب 
[الحديث 189] 


١‏ أَخْممر: فى الشوت أيد 0 نْ أبى الْقّاسم جعْفْرٍ بن محمد عَنْ محمد بن يَعصّوبَ عَنْ محمد بْن يخبى عَنْ ميحد بن 
أخمدعَنٍ اعباس بن مَغرُوفٍ عَنٍ اقبي عَنْ موترى بن جيسى عَنْ مد بن مير عَنْ َاُونَ بن الهم عن الكوني عَنْ أبى 
عَِدِ اللّهِ ع قَالَ قَالَ رَ شُولٌ الله ص لَا تُقوُوا الْمَصلُوب بغد ََائِ ام حمّى يْرَلَ وَمُذََ. 


قَالَ الح أده اله الى وَ لا يجورُبأحَدٍ مِنْ أَهل الْإِيمَانٍ أَنْ 0 َي وَلَا يُصَلَى عَليِ نا أن تَدعْوَهُ ضَرُورَة 
ِلَى ذَلِكك مِنْ جِهَه اللَقِِهِ سه تَعِْيلَ أفل الَْلَافٍ و لَا َك عَعَهُ جرِيدة وَ إِذَا صَلّى عَلَه لَعنَهُ فى صَلَاتِِ وَ لَمْ يَدْعُ لَهُ فيها 


لم يقل" و يدل عليه"» فيكون المقصود من سياقه أن الوارد فى هذا المعنى هو هذه الروايه. 

الحديث التاسع و الأربعون و المائه: ضعيف على المشهور. 

وقال الوالد رحمه الله: اليعقوبى كأنه داود بن على و وثق» و يحتمل لموسى ابن داود اليعقوبى. 

قوله رحمه الله: ولا يجوز لأحد من أهل الإيمان المشهور جواز تغسيلهم و الصلاه عليهم؛ و قيل: بوجوب الصلاه عليهم. 
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الْوجة فيه أن الْمكَانِت زأخل الْعَن كاد قبعك أن بكو شكلة حك ال لُكمّار إِلَّا مَا ما حَوَجَ بالدَلِيلٍ وَإِذَا كانَ عسل الكافر لا يجو 
ِب أن كن د ل الع الِنٍ أنضا غير ائز و أَما الله عليه يكُونُ على عو يا كا ا 
العتافقية و رمد َميِنٌ ؤبما بعد تيفية الصّلَاِعَلَى الْمَحَالِفينَ إن شَاء الله تعالى و الى 


يدل عَلَى أَنَّ غَسْلَ الكافر لَا يور إِجْمَاح الْآمَِّ ِأنّهُ لا خِلَافٌ بَينَهُْ فى أنَّ ذلك مَخظورٌ ذ فى الشَّرِيعهِ وَ يَدُلَ عَلَيه نضا 
[الحديث ١ه١ا]‏ 


9٠‏ ترا أخبرنى به المح بده ال تَعالَى عَنْ أبى جَعْفرٍ محمد بْنٍ على عَنْ محمد بن الْححمَنٍ عَنْ محمد بن يَخهى عَنْ محمد بن 
أخترة بن يَختهى عَنْ أخترك بن الحم بن عَلِيَ بن فَضَالٍ عَنْ عرو بْنِ ميد عَنْ مُصَدَقٍ بْنِ صَدَقَه عَنْعَمَارِ بن مُوتوى عَنْ أبى 
عَدِدٍ اللّوع أنه ِل عن اللَضِرَانِيَ يَكُونٌ فى الشف وَ هُوَ مع الْمِلِِينَ فِمُوتٌ قَالَ ا يعَسلهُ ديم وَ لَا كرامة و لَا دوه وَ لَا يَقُومُ 
عَلَى قَبره وَ إِنْ كان أَبَاة. 


قَالَ المح أَبِدَهُ 4 الله َعالَى وَ من افْعَوسَهُ ال َوَجِدَ مِنْهُ شَئ ءٌ فيه عَظمٌ عُسّلَ 


قوله رحمه الله: فيكون على حد ما كان قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه كان يصلى عليهم كان يأمرهم بغسلهم فإما أن 
يحكم بكفرهم و خروجهم عن مرتبه المنافقين و دخولهم فى نحو اليهود و النصارىء فلا-غسل و لا صلاه. و إما أن يغسل و 
يصلى عليه إن أدخل فى نحو المنافقين. 
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وَ كفن و نط وَ دُفِنَ وَإِنْ لم يُوج د فيه عَظَمْ دفِنَ برغل كتها وج 1 و إِنْ كان الْمؤْجودُ من أكبل السب فون أذ كما فد 
صَدرُهُ صُلّى عَلَئهِوَإِنْ وُجِدَ ما سِوَى ذلك مِْهُ َم يُصَلَّ عليه دل عَلَى ذلك 


]18١ [الحديث‎ 


١‏ ما أخبر نى به ال أيدَهْ لله تَعاَى عَنْ أبى لقاو عدن نصسورص سول سرعز عدون ني عي ارين 
عَنْ عَلِىٌ بن جَعْفَرِ عَنْ أيه أبى الْحَسَن ع كَالَ أله ء عن الوّجل بَأْكلَهُ التٌ و الَر و يَقّى عِطَامَهُ بر لخم كيف يَصْتمٌ به 


- 


َالَ يُعَسمّل وَ يُكفَنٌ وَ يصَلى عَلَيِهِ وَ يدقن فَإذًا 


قوله رحمه الله: فيدل على ذلك قال الفاضل التسترى رحمه الله: لا دلاله فيها إلا على حكم الغسل و التكفين و التحنيط» و دلاله 
الصلاه لا تخلو من كلام. 


الحديث الحادى و الخمسون و المائه: صحيح. 

و رواه الصدوق فى الصحيح عن أبى جعفر- إلى قوله عليه السلام: و يصلى عليه و يدفن. 
قوله: و يبقى عظامه بغير لحم ظاهره جميع العظام؛ لكونها جمعا مضافا. 
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كان اميت بِضمَينٍ صُى على النصْمٍ الى فيه لقب 


قوله عليه السلام: صلى على النصف الذى فيه القلب يحتمل وجهين: 

أحدهما: اشتراط كون القلب فيه. 

و ثانيهما: أن يكون المراد النصف الذى يكون فيه القلب, و إن لم يكن عند الوجدان فيه. و لعله أظهر. 

و يحتمل على بعد أن يكون المراد أن مع وجود النصفين يقف فى الصلاه على النصف الذى فيه القلب محاذيا له. 
ثم اعلم أنه اختلف كلام الأصحاب فى تلكك المسأله اختلافا كثيرا: 


قال فى المنتهى: لو وجد بعض الميتء إما بأن أكله سبعء أو احترق بالنار» أو غير ذلكك. فإن كان فيه عظم» وجب غسله بغير 
خلاف بين علمائناء و يكفن» و إن كان صدره صلى عليه و إلا فلا. 

ثم قال: أما لو لم يكن فيها عظم, فإنه لا يجب غسلها و كان حكمها حكم السقط قبل أربعه أشهر. و كذا الحكم لو أبينت القطعه 
من حى. 


إن كان صدره و ما فيه قلبه صلى عليه. ثم قال: و الذى يظهر لى 


أنه لا تجب الصلاه إلا أن يوجد ما فيه القلب أو الصدر و اليدان» أو عظام الميت. 
وقال فى الذكرى: و ما فيه الصدر يغسلء و كما عظام الميت يغسلء و كذا 
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[الحديث ؟187] 


87 و بِهَذَا الْإِشِنَادِ عَنْ مُحَمّدِ بْن يَعْقُوب عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ بْن أبى نَضْرٍ عَنْ جَمِيلٍ بن دَرّاجٍ عَنْ 


محمد بْنِ ملم عَنْ أبى جَغفَرع قَالَ إِذَا فيل يل قلع يُوجذ إلا خم بلا عَظم ل يُصَل 


قطعه فيها عظم» ذكره الشيخان و احتج عليه فى الخلاءف بإجماعناء و يلوح ما ذكره الشيخان من خبر على بن جعفر» لصدق 
العظام على التامه و الناقصه. و لو كان لحم بغير عظم فلا غسل. قال ابن إدريس: و لا كفن و لا صلاه. و أوجب سلار لفها فى 
خرقه و دفنهاء و لم يذكره الشيخان. انتهى. 


و أقول: الأقوى ما اختاره المحقق رحمه الله و أما استدلالهم بهذا الخبر لكون الصدر كالميت فى جميع أحكامه؛ فلا يخفى 
ضعفه. إذا الظاهر من الخبر وجوب الصلاه على النصف الذى فيه القلب بأن يكون مشتملا على محل القلب أو القلب أيضا كما 


عرفتء و على الرأس و اليدين. 


قوله عليه السلام: لم يصل عليه لا خلاف فى عدم الغسل و الصلاه عليه كما عرفت» و قد ذكر الأكثر اللف فى خرقه و دفنه» و 
هذا الخبر لا يدل على شى ء من ذلك و قد ورد ما يدل على الدفن» و لا خلاف فيه و أما اللف فلم أظفر بما يدل عليه. 


قوله عليه السلام: و إن وجد عظما 


ظاهره وجوب الصلاه على مطلق العظم و يمكن حمله على جميع العظام 
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عو إن وج عَطْم ًا خم صُلَى عليه 

[الحديث 1817] 


87 و بِهَذًا الْإِسْنَادٍ حَنْ صَهْل بن زَيَادٍ عَنْ عَِدِ اللِّ بن الْحْسَيِن عَنْ بتغض أَصْحَابهِ عَنْ أبى عَِدِ اللّوع قَالَ إذًا وُسّطَ الوَجُلُ ينضفَين 
صُلَّى علَى الى فيه ْلب 


[الحديث 185] 


185 مُحَمَدُ بْنُ أَحْمَدَ عَن الْحَسَن بْن مُوسَى | لْحَشَابٍ عَنْ غِيَاثِ بْنِ كلوب عَنْ إشحاق بْن عَمَارٍ عَنْ جَعْفَر عَنْ أبيه أنَّ عَلِيَا ع وَجَدَ 
قطعاً مِنْ مَيّتِ فَجَمَعَهَا ثم صَلَى عَلَيهَا ثم دُفِنَتْ. 


[الحديث 188] 


١‏ أخمدٌ بن مُحَمَدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْن خَالِدٍ عَمَنْ ذْكرَهُ عَنْ أبى عَمِدٍ الله ع قَال إِذَا وُجِدّ الرّجُل قَتِيلا فَإِنْ وُجِدَ لَه عْضْوٌ مِنْ أغضَائهِ 


شاك على 
أو الاستحباب. 

قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه يدل على خلاف المدعىء لأن مقتضاه أن حكم العظم مطلقا كذلك. 

الحديك الثالة و الكنيووة و البافة حعيف: 

الحدنتك الرابع و الخمسون و المائه: ضعيف أو حسن موثق. 

قوله: ثم صلى عليها قال الفاضل التسترى رحمه الله: واقعه مخصوصه لا يدل على المدعىء و لا على خلافه دلاله واضحه. 
اعد وك الخاسسن و الكسيون و الماقهة عرسل. 
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َلك الْعَضُو وَ دُوِنَ وَإِنْ لَمْ يُوجَدْ لَهُ عُضُوٌ نام لَمْ بَصَلَّ عَلَهِ وَ دفِنَ. 


- 


قَال الشَّئْحُ بده الله تَعَالَى وَ بطر بصَاجب الذّرَب وَ الْقْرِيق وَ مَنْ أَصَابئه 


-ه 


قوله عليه السلام: فإن وجد له عضو قال الفاضل التسترى رحمه الله: ربما كان العضو التام ما لا عظم فيه كالأذن و الذكر و 
الخصيتين» فمقتضى الروايه الصلاه عليه» و هو خلاف المدعى. 


التهى. 


أقول: يمكن أن يكون المراد العضو الذى لا يكون جزءا من عضو آخرء كالرأس فإنه ليس جزءا من عضو آخر له اسم 
مخصوصء بخلاف الأذن فإنها جزء من الرأس أو يكون المراد به العضو ذات العظمء و إن كان جزء الآخر. 


وحمل :ابق الحتيد علن الأخيرءو :قال مدلولة ومدالؤل الحين النائن) سيك قال: ولا بصني على فت المت و لا 'يغسل إلا أن 


يكون عضوا تاما بعظامه؛ أو يكون عظما مفرداء و يغسل ما كان من ذلكك لغير الشهيد كما يغسل بدنه و لم يفصل الصدر و 
غيره. 


أقول: و يحتمل كلامه الاحتمال الثانى أيضاء و على التقادير يمكن حمله على الاستحباب. 

ثم إن هذا الخبر لا يدل على الغسل و الكفن و الحنوط و لا غيره» إلا أن يدعى استلزام الصلاه للمذكورات؛ وهو فى محل 
المنع» لكن الشيخ ادعى الإجماع على الغسل و اللف فى خرقه و الدفن. 

و المشهور اختصاص الحكم بالمبانه من الميت»ء و ألحق الشهيد بها المبانه من الحى.ء و الله يعلم. 
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ا أو ش مط عليه جَدَاد قا بعل بش د و ذفيه قدكها لَحقَنة الشكتة بذّلك أو ضحت على نظن به الْمَوتٌ 
قو غقل و كدخ وَ دُفِنَ وَ لَا ينْمَظَرُ به أ 5 


عت بن َال ام هش بفى مويه بغد لاله بام يدل َه 


١ 
0 


َإِذَا تَحَمّقَ 


]١02 [الحديث‎ 


- 
و ع أ 


*5 ترا أَخبرَنى ب الوح بده الله تَالَى ع 3 أبى الخ« ن مُحَمَّدِ بدْنِ خره ونان لشن انك ان الم ع ذه 
الْحْسَ : عَنْ مع بن يخبى عَنْ معد بن أخكة بن يخبى عَنْ مد بن جيتوى عَنْ ونس عَنْ ايل بن عي اللي ان 


أَخى يهاب بْنِ عد َيه قَالَ َمالَ أَبيو عَدْدِ اللوع حَمْسَهُ يُْتَظَرٌ بهم َِ أَنْ يتَكيروا الْغَرِيقَ وَ الْمَضِ حُوقٌ وَ الْمِطونٌُ وَالْمَهْدُومُ وَ 


قوله رحمه الله: و ينتظر بصاحب الذرب فى القاموس: الذربه بالكسر الغده. الجمع كقرب و كتراب السمء و محركه فساد الجرح 
واتساعه و سيلان صديده و فساد المعده. 


عدخ #الصحيع: 


قوله عليه السلام: و المبطون قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى حاشيه ما عندنا من الكافى بدله" المطعون" فينبغى تفسير الذرب 


بالطاعون. انتهى. 

و أقول: فى النسخ التى عندنا من الكافى كما فى الكتابء و لا يخلو من 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ؟: ص: 0/17 

]١81/ [الحديث‎ 


اذ عَلٌِ * سين عَنْ محمد بن أخمة بن َل عَنِ الْحسين بن تيد عنِ الشكونئ عَنْ أبى عد اللّوع عن أمير الْمَؤْمِنينَع أله 
كان يَقُولَ الْعَرِيقُ يُعَسَل. 


[الحديث /18] 


0 عَنْهُ وَعَنْ محمد بْن أُخم.د بْن عَلِىّ عَنْ عد الل : الت عَْ علي ناكم عن موٍِِنن ويزة عَنْ إشححاق بن عار 
قلأت آنا عبد الع عن الْريق يل َل عع صل و ديرك و كيق 4+ َرأ قال بتك تَانه آَم قبل أن يذْكنَ إِنا أن 
تير قل قبَعَسَلُ وَ يهن وَ كذَّلِك صَاحِبُ الصَّاعِفَهِ انه َه ريما ظنٌ أنّهُ قَذ مَاتَ وَ لَمْ يَْتْ 


إشكالء لأنه ليس غالبا محل الاشتباه» إلا أن يحمل على صاحب التخمه و الهيضه فإن السكته تكون منهما. 

الحديث السابع و الخمسون و المائه: ضعيف على المشهور. 

قوله عليه السلام: الغريق يغسل قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه لا دلاله له على المدعىء لأن المدعى عدم التعجيل. 
الحديك] لنامن و الفبيويق و العاف موائق سكدن. 


و لعل منشأ السؤال أنه لما مات فى الماء فلا يحتاج إلى إعاده صب الماء عليه أو لأنه ورد فى بعض الأخبار أنه شهيد أو لخلاف 
كان فى ذلكك بين العامه» و لا خلاف بيننا فى وجوب غسله. 


قال فى الذكرى: الغريق يعاد غسله بعد شقن هوتة لخير إسحاق :و لأن 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 0/8 


[الحديث 189] 


- 75 - 


ار د | 


الله > لظ تن 22د عرسا 


جيك يداك عَأنَك مُخيزنى كذ دفن ادن َي أخمء كَل تمع ها علق قد دون اد حير أخيا ما انوا إن فى تبورجة. 


[الحديث ٠ث١ا]‏ 


7 - 


© و بدا الس سْنَادِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَغقوبَ عَنْ عَلِىٌ : بن إبَاِيم عَنْ أبيه عَن ابن أبى عُمَيِرعَنْ َم : بن الْحَكم عَنْ أبى الْحَسَنٍع 
فى الْمَصْعُوقٍ وَ الْعَرِيقٍ قَالَ يُْمَظَرٌ به تَلَانََ أيّام إن 


- 


1 َه الله تعَالَى و إِذا لَم يُوجَدْ لِلْميْتِ سِدْرٌ وَ كافُورٌ وَ شان غشّل 


َه - 


1 


قَالَ الشَّهِ 


السدر و الكافور مفقودان فيه. و لو قال سلار بعدم وجوب النيه أمكن الإجزاء عنده إذا علم موته قبل خروجه من الماءء لحصول 
الغرض من تنظيفه» نعم لو نوى عليه فى الماء أجزأ عنده. 


الحديث التاسع و الخمسون و المائه: مجهول أو ضعيف. 
الحديت العرن و المانة: نجسي 
قوله رحمه الله: و إذا لم يوجد للميت سدر اختلف الأصحاب فى أنه هل يسقط الغسل بفقد الخليط أم لا؟ و على الأول 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 0/4 
بالْمَاءِ الْقَرَاح وَ إِنْ لم يُوجَدْ لَه ذّر به و حقُوط أذرج فى أَكمَانِهِ ودف بَغد مُه و الصََء عليه وَإِنْ َم يكن لَه أَكْمَانٌ دفَِ وان 
وَ جازَ ذلك لاض طرَارِ فَالْوَجهُ نِى ذلك نَّ تَجهِيرٌ الْمَيْتِ إِنّمَا يَجِبُ 6 مع التمكن و الْشّْرَه عله فمتى رَالَ لمكن و القدرَه مط 
لؤيجوب َِنَّ الله ” اليك 0 ا لخر فى تيال ا ا الله 00 ا 


ََ 


6 


ْله فى قَرَارِ الْمَاءِ 


[الحديث اثرا] 


5 


يكتفى بغسل واحد. 

قوله رحمه الله: و ثقل و ألقى فى البحر ظاهر الأكثر التخيير بين التثقيل أو الجعل فى الخابيه مع تعذر البرء و قيل: 

يجوز مع إمكان الوصول إليه أيضا. و الظاهر أن الجعل فى الخابيه أولى» لصحه سنده. 

و يمكن الجمع بينهما بأن يثقل مع الجعل فى الخابيه ليرسب إلى قعر الماء. 

و ذهب جماعه من المتأخرين إلى وجوب رعايه الاستقبال عند الإلقاء فى الماءء و لا دليل عليه و العمومات لعلها لا تنفع فى هذا 
المقام. 

الحديث الحادى و الستون و المائه: مرسل. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 04١‏ 

أبى عبد اللّع أنه َلَ فى الوَجَلٍ يموت مع الْقَم فى الْبخرٍ قَالَ يُعسَلُ وَ كم وَ بُصلَّى عَلَيِِوَ يقل وَ يُْمى به فى البخر. 
[الحديث "ثرا] 


ا و بِوََدًا الْإِشِمَادٍ عَنْ محمد بْن يَعْقُوبٍ عَنْ عِدَّهِ مِنْ أض انا عَنْ مَدِجلٍ بْن زياد رَفَعَهُ عَنْ أبى عَنِدٍ الله ع قَالَ إذَا ات القجل 
فى السَفِيهِ وَلَمْ يُقْدَرُ عَلَى النَّطَ قَالَ يُكفّنٌ و يُحنط فى توب و يُلْقَى فى الْمَاء. 


[الحديث "ثرا] 


عن ان الحكر بر موحد ويخ عن احعد إن مغدل عن عضيل إن عاد العزدى عن الى االتددرى اوقب إن وكب 


الْقَرَكٍِ َي عَنْ أبى عَدِدٍ اللّوع عَنْ أبيه ع قَالَ قَالَ مير الْمُؤْمِنِينَ ع إِذَا مَاتَ |أْ ليت فِى البخر عُسَلَ وَ كُفْنَ وَ حَنْط ثُمَ يُونَقُ فى رجي 


حَسجرٌ وَ يوْمَى به فى الْمَاءِ. 


[الحديث 6ث ا] 


0-07 


*8 عَنْهُ عَنْ سَعْدٍ بْن عَمِدٍ الله عَنْ محمد بْن الْحْسَيِن عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبِدِ الله بْن مُكانَ عَنْ أَيُوبَ بْن الْبحرٌ قَالَ سَيْلَ أَبُو عَتِدِ الله 


ع عَنْ رَجلِ مَاتَ وَ هُوَ فى | سّفِيئهِ فى البخر كيِفٌ يضم به قَالَ يُوضَعٌ فى حَابيِهِ و يُوكى رَأْسْهَا رَأْسهًَا 


الحديث الثانى و الستون و المائه: مرفوع. 

الحديث الثالث: و السقون و المائه: ضعيف). 

الحديث الرابع و الستون و المائه: صحيح. 

قوله عليه السلام: يوضع فى خابيه قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل العمل بهذا مهما أمكن أولى» لوضوح طريقه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 041١‏ 

وَ يُطرَحٌ فى الْمَاءِ. 


ا ا جل مسيم بَيِنَّ رجالٍ كفا وَ نِسَاءِ م 5 ِمَاتٍ ليس يهن لَه مَحْرمٌ أَورَ بَعْضٌ الْكمّارِبالْقَملٍ و 


- 
- 


١0١ 


ع ع 


َه بتَغلِيم النَاءِ لَه عل أَخل الإشكم وليك ذا نت امْرَأَةٌ مث لَه بئنَ ِحجالٍ مُسلِمينَ لئس لَهَا هخ مَحْرمٌ وَ نسَاءٍ كافرَاتٍ 
أَمَرَ التَجَالٌ افراً 


هو مهن أن كئ 


م ذ تَفِلَ وَ عَلمُوها تَفلَهَا على سن اْإشلام يدل عَلَى ذلك 
[الحديث هظا] 


60 ما أ خيرنى به الوح أب 18 ابن العو تنه قن حدق از لمق غ1 موقن أفن افون قلق ون اله ون 2 


قوله رحمه الله: أمر بعض الكفار بالغسل قال السيد رحمه الله فى المداركث: هذا الحكم ذكره الشيخان و أتباعهماء و استدل عليه 
بروايه عمار و روايه عمرو بن خالد» و هما ضعيفتا السند» و من ثم توقف فى هذا الحكم المحقق فى المعتبر» و استقرب الدفن 
من غير غسلء لأن الغسل مفتقر إلى النيه» و الكافر لا تصح منه نيه القربه. 


والحق أنه متى ثبتت نجاسه الذمىء أو توقف الغسل 


على النيه تعين المصير إلى ما قاله فى المعتبر» و إن نوزع فيهما أمكن إثبات هذا الحكم بالعمومات لا بخصوص هذين الخبرين. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟2 ص: 047 


محمد بن أخمد بْنِ يَحتى عَنْ مد بْنِ الْحَسَنٍ بن عَِىٌ بن قَضَّالٍ عَنْ عَهرِو بن مَجِيدٍ عَنْ مُصَدَقٍ بن صَدَقَهَ عَنْ عَمَارِ بْنِ مُوسَى 
َنْ أبى عبد الوع أنهُ مرل ع عَنِ الرَجُلٍ الْمُثِِم يَعُوتٌ فى السّفَرِوَ لس مَعة رَجَل مُسْلِمٌ وَ مَعَهُ مَعَهُ ِجالٌ نَصَارَى و مَعَهُ عَمَمّهُ وَ اليه 
م لمات كع 1 بتع فى وله َال له وَل ف فمِبصد وير الُصَاَى و عن الَأ تعوث فى حمر ولس معها 
اموه نه لمة و عه ]2 لض ار واغقه ا و خالها معها قث لقوق قال يعشلوتها و ل تفريكها اط زاقة كنآ كاتث تنشلها عا انه 
تكون يها ع يصب الْماءُ من وق الدع قلت كنات وجل مشلم و لي 2 كارعل يدع ,1 ائراة الزامة يون تر امار 
مَةٌ رج ال نص ارَى و تدا مم لِمَاتٌ- لبس يله وَ بيهن اَهَل يِل النّضَارَى كُم يُعَسَلُوَُ ققد اط و عَن الْموه الْمديِمه 
تَمُوتٌ وَ لَنِسَ مَعَها امْرَأه مُشلمة وَلَا رَجُلَّ مُسْلِمٌ مِنْ ذُوى قَرَاِتهَا و مَعهَا َضرَائيةٌ و ِجالٌ مُسْلِمُونَ قَالَ تَغَسِلٌ النَْرَاييهُ ثم تَعَسَلُهَا. 


قَالَ انح أَيدَهُ الله تَعَالَى فَاِنْ مَات صَبِيٌ مُشِلِم بَيِنّ نشوَه مُِيِمَاتٍ رَحِمَ بَئْنّ وَاحَدَهِ مِنْهُن وَ يَتِنَهُ وَ لس مَعَهُنَّ و وَ كان 


الصَّبِيٌ ابْنَ حمس سِنِينَ عَسّلَه 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فى هذه الأخبار دلاله على طهاره أهل الكتاب» كما حكى عن بعض الأصحاب» 


فلعله كان الأولى أن يقول المفيد رحمه الله بدل الكفار ما يدل على التخصيص بأهل الكتاب. 
قوله عليه السلام: تغسله عمته و خالته فى قميصه الظاهر أنه لستر العوره. 
قال المحقق فى الشرائع: و يغسل الرجل محارمه من وراء الثياب إذا لم تكن مسلمه و كذلكك المرأه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ”2 ص: 097 


- 
3 


بَعْضٌ التسَاءِ مُيجوّداً مِنْ ثابهِ وَ إِنْ كانَ ابْنّ أكثْرَ مِنْ حمس بِدَنِينَ عَسَلَهُ مِنْ قَوْقِ يبايه وَ ص مبِنَ عليه الّْمَاه ع 
عَوْرَهَ وَ دَقَنّهُ تابه بَعْدَ تَحِْيطِه بِمَا وَصَفَْاهُ فَإِنْ مَانَتْ صَبِية بين رِجَالٍ مُسْلِمِينَ لَيِسَ لَهَا فيهم مَخْرّمٌ وَ كانت , ا 


و قال السيد رحمه الله فى المداركك: المراد بالمحرم من حرم نكاحه مؤبدا بنسب أو رضاعء أو مصاهره. و مقتضى العباره المنع 
من تغسيل الرجل محارمه فى حال الاختيار» و جوزه فى المنتهى من فوق الثياب: و الأظهر الجواز مطلقا 


قوله رحمه الله: و إن كان ابن أكثر قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه أنه لا يجوز للنساء أن ينظرن إلى عوره الصبى إذا 
تجاوز الخمسء و لا يجوز للرجال أن ينظروا إلى عوره من بلغت ثلاثا. انتهى. 


و أقول: استثنى الأصحاب من منع تغسيل غير المماثل الصبى و الصبيه دون ثلادث سنين, و اختلفوا فى أنه هل هو مخصوص 
بحال الاضطرار أم يجوز مع الاختيار أيضا؟. 


و جوز المفيد وسلار للمرأه تغسيل ابن خمس سنين مجرداء و الصدوق بنت أقل من خمس سنين مجرده. 
و منع المحقق فى المعتبر من تغسيل الرجل الصبيه مطلقاء و جوز للمرأه تغسيل ابن الثلاث اختيارا و اضطرارا. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟2 ص: 09 


مِنْ ثلاث سنينَ جَرَّدُوهَا وَ 


عَمَنُوهَا وَ إِنْ كانت لِأَكثْرَ مِنْ ثَلَاثِ سِنِينَ عَسَلُوهَا فى يها وَ صَبُوا ليها لما صَبَاَوَحَنطوها بَعدَ الْعُملٍ وَ دَقَنُوهَا فى بيابها 
[الحديث 22 ]١‏ 


5 دامس 9 


ذفن بخى ف ' عفدي عد اليد ع ل بوت خض عن أ قا عر تع تعد 
ب 0 00 


[الحديث /ايرا] 


أخهد 


191 وَ رَوَى محمد بْنُ 


قوله رحمه الله: و إن كانت لأ-كثر أقول: المفهومان فى كلالمه متعارضانء فلا يعلم منه حكم ثلاث سنين, و كأنه لندره العلم 
بثلاث من غير زياده و نقصانء و لو فرض العلم فيختلف الحكم من أول الغسل إلى آخره. فتأمل. 


الحديكة الماذس و الضوث و الجائة: محيول: 
و ظاهره أن الثلاث ملحق بالأكثر. 

الحديث السابع و الستون و المائه: مرسل. 
ولا يخفى ما فيه من الاضطراب فى المتنء فإن الأقل من الخمس لا حد له 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ؟» ص: 040 

تَمَوتٌ مع الج فَقَالَ إِذَا كات بنْتَ أَكَلّ مِنْ حفس سِنِينَ أو ست 


نف لجالا كم د ون نقانه ا الدى وال على عون نيا عدت ما 


و تحديده بالثلاث فما زاد تعميه» و كان فيه تصحيفا. 
و حكى عن ابن طاوس أنه قال: لفظ" أقل " هنا و هم, و حكم فى المعتبر و الذكرى بأن هذا الحديث مضطرب الإسناد و المتن. 


قال فى الذكرى: و فى جامع محمد بن الحسن إذا كانت 


بنت أكثر من خمس أو ست دفنت و لم تغسلء» و إن كانت أقل من خمس غسلت. قال: و أسند الصدوق فى كتاب المدينه ما 
فى الجامع إلى الحلبى عن الصادق عليه السلام و نقل الصدوق فى الفقيه عن الجامع كما فى الذكرى قال: و ذكر عن الحلبى 
حديثا فى معناه عن الصادق عليه السلام. انتهى. 


و أقول: لاريب فى جواز تغسيل الصبى لثلاث سنين» للروايه السابقه و روايه عمار. مع اعتضادهما بالأصل و العموماتء و الظاهر 
أنه اتفاقى بينهم» و فى غير ذلكك إشكالء و التحديد بالخمس لا يخلو من قوه. و الظاهر أن العبره بحال الموت لا حال الغسل. و 
الله يعلم. 


قوله رحمه الله: و الذى يدل على وجوب غسلها سيجى ء فى الروايات التصريح باستحباب الغسل من فوق الثياب دون 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 042 

ذَكْرَهُ فى الْكتَاب 

[الحديث 8 ١ا]‏ 


8 مرا أَخْبرَنِى به النَّوِحٌ يده الله عَنْ أبى جَغْمَر مُحَمَدِ بن عَلٌِّ عَنْ محمد بْن الْحَسَن عَنْ مُحَمَدِ بْنِ يَحْيِى عَنْ مُحَمَدِ بْن أَحْمَدَ 
إن خهى عَنْ أبى جعْفّر عَنْ أبى الْجورَاءِ عَنِ الْحسيِن بْن عُلْوَانَ عَنْ عَمْرِو بن حَالِدٍ عَنْ زَيِدِ بْنِ عَلِيّ عَنْ آبائِه عَنْ على ع قَالَ إذا 
مَاتَ الوَجَلُ فى السصَفَر مح النّسَاءِ لَِسَ لَهُ فيهنّ امْرَأتهُ وَل ذَاتُ مخرم يُوَرُرئهُ إلى ال كبتين و يط بِئنَ عله الما صَبَوَلَا يَنطوْنَ إِلَى 


الوجوبء. كما يقتضيه كلامه هنا. 
الحديت الثامة و الستوث و المائة: ضعيف» أو موق 


قوله عليه السلام: إذا مات الرجل فى السفر قال الشهيد رحمه الله فى الدروس: و لو تعذر المحرم جاز للأجانب من وراء الثياب» 
عند المفيد 


و الشيخ فى التهذيبء و تبعهما أبو الصلاح و ابن زهره مع تغميض العينين» و قيل: يؤمم. و فى النهايه يدفن بغير غسل و لا يؤمم. 
وفى روايه المفضل بن عمر عن الصادق عليه السلام: يغسل بطن كفيها ثم يغسل وجهها ثم ظفر كفيهاء فلو قلنا به هناكك أمكن 
انسحابه فى الرجل. انتهى. 


و المشهور أنه لا يغسلء» و نقل المحقق فى المعتبر الإجماع عليه» و صرح 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 0917 
[الحديث ثثرا] 


ل ا اس ا ل ل 
مَعِيِقِ كَالَ يقت أباعين اللدرع ؟ يقُولَ الْمَوأه إِذَا مَانَتْ نث مع قَْم لئس لَهَا فيهم ذَاتُ مخرم بض بونَ الما ليها وما و وَل مَاتَ مع 
نوه وَ لس ذبن لَه مخرم كََلَ أب حت َط بين الما عله صب قال بو عد للع بل يِل هن أن يمته.شنَ به ما كانَ يحل 
َهُنَّ أَنْ يَْطْتَ مه ليه وَ هُوَ حي فَإِدًا بَلَْنَ الْمَوْضِعَ الى لَا يحل لَهُنَّ لتر لَه وا مَشهُوَ هُوَ حي صَبَئِنَ الْماءعَلَيِهِ صَبَا 


]١7١ [الحديث‎ 


الام أ خبرنى الح يده الل تَعاَى بهوذًا شاد عَنْ أَمد بن محمد عَنْ عبد امن بن سَالِم عَنِ الْمفَضَّلٍ بن م عُمَوَ قَالَ قلت 
لأبى عَودٍاللع ممت فداك ما تقُولٌ فى العزأء تكونٌ فى السفّرِ مع رحا لس لََّا فيهم ذُو جم و لا ممه انرأة تفوت العزأة 
ما يُصَْمٌ بها قَالَ يُغْمَلُ مِنهَا ما أَوجَبٍ الله عه 


الشيخ فى عده من كتبه بسقوط التيمم أيضاء و به قطع المحققء و قال المفيد و ابن زهره: بوجوب التغسيل من وراء الثياب. 
الحديث التاسع و الستون و المائه: مجهول. 

و يدل على جواز نظر المرأه إلى وجه الرجل و يديه. 

الحديث السبعون و الماثه: ضعيف. 

قوله رحمه الله: و أخبرنى الشيخ بهذا الإسناد قال الفاضل التسترى رحمه الله: لا يظهر المراد منه. و لعل الخبر مأخوذ 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 048 


ال م لعفيو اللكفن لاقن مِنْ مَححَاسِيها الَّتِى مر الله ب بسيْرِهَا فَقلْتُ فَكيِفَ يُضْكَمُ بها كا 


بُغْسَل بَطنُّ كَمَيهَا نَم ُفْسَلُ طَهْرْ كمَيها. 
[الحديث ]١7١‏ 


١‏ فقَأَمَا الحم الّذى وان لعلو برقع وترون امع لز وال و زملوكن لضم د ترا الى زر 13ر2 
بن سِرْحَانَ عَنْ أبى عَبِدِ اللو ع فى الوّجلٍ يَمُوتٌ فى الصَفَرِ أو فى الَوْض لَيِس مَعَهُ مَعَهُ فيا إلا الصا قال يُذْهَنُ و لَا يُعسَّل. 


2 
2 عه 


ع انه حصب فا ذكزئاة قَالَ الوح بده الله الى و إِذَا مات اغرأة و فى جؤفها ود حي يكوك فشن تطلها ىذ عدها 
وَ أخرج الْوَلَدُ مِنْه * © خبط الْمَوْضِغ و حقلت و كفك انان 


قَالْمُرَادُ به إِذّا كان عُوْيَاناً يُدْمَنٌ وَ لَا يُكَسَلٌ كَأْمَا إِذَا كَانَ عَلَيْهِ شَىْ # من الاب فلا د شل بصب الما عن غير ماس مئ 
7 


1 


من كتاب محمد بن أحمد بن يحيى» و محمد يروى عن أحمد بن محمدء و يكون أحمد هو أبو جعفر فوقع نظره على ما فى 
الكتاب عن أحمد, و غفل عن ذكر اسم صاحب الكتاب كما يقع كثيراء و بالجمله سبق قبيل هذا روايه محمد بن أحمد عن أبى 


جعفر. انتهى. 
قوله عليه السلام: و لا يكشف يدل على أن الوجه و الكفين ليست بعوره؛ ولا يجب سترها كما هو ظاهر الآيه. 
الحديث الحادى و السبعون و المائه: ضعيف. 

قوله رحمه الله: شق بطنها من جنبها الأيسر ليس فى الأخبار التقيبد بالأيسر, و لا يعلم مأخذه. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج 7 ص: 049 


فق ذلك 35ت :5ن ناك لول فى عونها ومن قله أخكلت القابك أذ 


3 


اخم ةن م ال ل 


اك ها فى بَطنَا بتك لَ يشَقّ عن الْوَلّ. 


]١ 77١ [الحديث‎ 


7 
أخيد و _- 


نى الوح هال الى عَنْ أبى الْقَّاسِم جعفَرِ بن محمد عَنْ محمد بن يَعقُوبَ عَنْ مؤي بن زياد عَن الْحَسَنٍ بن 
محمد بْنِ سَمَاعَة عَنْ محمد بْنِ أبى حقرّة عَنْ عَلِيٌ بن َقْطِين قَالَ سألْتٌ الْعَِدَ الصَّالِحَ ع عَنِ الْمَوأَ 


او 


و المشهور أنه يخاط المحل بعد القطع, و رده ذ فى المعتبر بضعف الخبر. 


قوله رحمه الله: أدخلت القابله هذا مذهب الأصحابء بل ادعى الشيخ فى الخلاف الإجماع عليه؛ و قيد فى المعتبر بما إذا لم 
يمكن التوصل إلى إسقاطه بشى ء من العلاجات. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ؟» ص: 2٠0‏ 


ًُ 
و .6 دو ن 


عن أبى عَبِدِاللّوع كَالَ ساق عن الْمرأو تعقوت و يقحؤك الْوْلدُ فى بعليها أبن بَعتّها و مدخو و 
[الحديث ]١78‏ 

8 و فِى رِوَابْه ان أَبِى عُمَيرٍ عن ان ديه بُحْرَح الود و يُحَاطَ بَطْتّهَ. 

]١ 72 [الحديث‎ 


صُدِحَاينًا عَنْ أ خترة بن مُحَمَدِ بْنِ حَالِد عَنْ أبيه عَنْ وَهْبٍ بْن وَهْبِ عَنْ 


ف “ع اي 


أبى عَودٍ الّوع قال كَالَ بر الْمؤْينينَع ذا مات الْمَزأة و فى بطليها ولد , عَخ ةك يَقَق وَ يُخْرَج الْولَدَ و فى الم اد لوقن 
بَطيها الْوَلَدُ فب دوق ليها قال لاس أن بذكن الكل بده منسافة عَهُ وَ بُخْرِجهٌ إِذَا لَمْ ترف به النْسَاءُ 


الحديث الرابع و السبعون و المائه: ضعيف. 
الحديث الخامس و السبعون و المائه: صحيح لكنه موقوف. 
ويدل على وجوب الخياطه؛ ولا ريب أنه أحوط. 
الحديث السادس و السبعون و المائه: ضعيف. 


و يدل على أن إدخال الرجل موقوف على عدم رفق النساءء أو عدم علمهن به. 


اصفهانى» مجلسى دوم محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 
نجفى - ره. قم - ايران» اول» 2 وق 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 
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086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 
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ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 
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و للايصاء من فضلكم 
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